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ABSTRAK 


Shaykh Nāzim al-Qubrūsī merupakan seorang tokoh masyhur yang mempelopori 
tarekat Naqshabandi al-Haqqani. Ajaran beliau tersebar ke serata dunia sehingga beliau 
diiktiraf antara tokoh Islam berpengaruh abad ini. Namun begitu, terdapat kritikan 
terhadap beliau yang mendakwa pemikiran akidah beliau terpesong daripada landasan 
Ahli Sunnah Waljamaah. Beliau dikatakan membawa fahaman huliil, ittihad, tashbih 
dan tajsim. Justeru kajian ini bertujuan mengkaji pemikiran akidah yang dibawa oleh 
al-Qubrūsī dalam karya-karyanya bagi menentukan adakah ianya selari dengan manhaj 
dan pegangan akidah Ahli Sunnah Waljamaah atau tidak. Kajian ini keseluruhannya 
adalah berkisar mengenai pemikiran akidah dipegang oleh al-Qubrüsi dengan 
menggunapakai metode kajian kualitatif yang melibatkan metode pengumpulan data 
dengan mencari dan meneliti karya-karya al-Oubrūsī dan ulama Ahli Sunnah 
Waljamaah. Seterusnya kaedah analisis data digunakan bagi membentuk pemikiran 
akidah al-Qubrūsī dalam karya-karyanya. Kemudiannya analisis perbandingan dibuat 
untuk melihat sama ada pemikiran akidahnya bertepatan atau bercanggah dengan 
manhaj dan pegangan akidah Ahli-Sunnah Waljamaah. Terakhirnya metodologi kritikan 
digunapakai untuk merumuskan percanggahan yang terdapat antara pemikiran akidah 
al-Qubrūsī dan Ahli Sunnah Waljamaah: Dapatan kajian menunjukkan bahawa al- 
Qubrüsi tidak mempunyai pemikiran akidah yang tersusun. Terdapat sebahagian 
pegangan asas al-Qubrūsī yang selari dengan manhaj dan pegangan Ahli Sunnah 
Waljamaah, merangkumi keimanan umum terhadap Rukun Iman, Rukun Islam dan 
Ihsan. Namun terdapat juga percanggahan besar-di antara pemikiran akidah al-Qubrūsī 
dengan Ahli Sunnah Waljamaah dalam isu ketuhanan seperti keyakinan huliil, ittihād, 
tashbih dan tajsīm. Dalam masalah kenabian, al-Qubrūsī mempunyai keyakinan ghuluw 
seperti menisbahkan Nabi Muhammad SAW mengetahui perkara sebelum dan selepas 
serta Baginda SAW bersama dengan Allah SWT secara hakiki. Dalam hal kewalian, 
beliau mendakwa para wali mempunyai irādah Allah SWT. Dalam hal Ghaybiyyat, 
beliau meramalkan kemunculan Imam Mahdi a.s dan meyakini orang bukan Islam akan 
masuk syurga. Kajian ini dapat memberikan sumbangan dalam merungkai pemikiran 
akidah sebenar al-Qubrūsī yang ditelusuri oleh beliau dalam tarekatnya. Dari sudut 
implikasi kajian, kajian ini berjaya memperkenalkan biografi al-Qubrūsī serta 
pemikiran akidahnya daripada sudut persamaan dan perbezaan dengan Ahli Sunnah 
Waljamaah yang akan membantu institusi berkenaan serta masyarakat untuk mengenali 
beliau dengan lebih lanjut. 


THE CREED THOUGHT OF SHAYKH NAZIM AL-QUBRÜSI ACCORDING TO 
AHLI SUNNAH WALJAMAAH 


ABSTRACT 


Shaykh Nazim al-Qubrüsi was a popular figure who pioneered the Nagshābandī al- 
Haggānī order. His teachings spread all over the world until he is recognized among 
influential Muslim figures of this century. However, there was criticism on his creed 
thought which is regarded as strayed from the Orthodox Sunni. He is said to propagate 
the idea of hulul (incarnation), ittihad (union), tashbih (anthropomorphic) and tajsim. 
Hence the research aims to study al-Oubrūsī's creed thought in his work to certify his 
its agreement with the manhaj and the belief of Orthodox Sunni. This study focuses on 
al-Qubrüsr's creed thought by applying qualitative research in data collection in the 
works of al-Qubrüsi and other Orthodox Sunni scholars. Document analysis methods 
are used to form al-Qubrüsr's creed thought as found in his works. Comparative analysis 
then employed to comprehend whether his creed system in accordance with the manhaj 
and the belief of the Orthodox Sunni-or vice versa. Finally, the study also implements 
methodology of criticism to synthesise the discrepancy found. in al-Qubrüsr's system of 
creed as opposed to the Orthodox Sunni. The findings indicate that al-Qubrüsr's creed 
thought is not well structured. There are some of al-Qubrüsi's teachings that in are in 
line with the Orthodox Sunni beliefs such as the pillars of Faith (Iman), the pillars of 
Islam and the pursuit of excellence (Ihsan). However, there are also collosal 
divergences between al-Qubrüsr's creed thought with the Orthodox Sunni such found 
in the beliefs of hulül (incarnation), ittihad (union), tashbih (anthropomorphic) and 
tajsim. In the problem of prophécy, al-Qubrüsi has falled on deviant faith in 
acknowledging the Prophet Muhammad p.b.u.h has knowledge of things before and 
after it exists and he is together with Allah SWT substantively. In the case of saints, he 
claimed that the saints have the will (iradah) of Allah SWT. In the case of Ghaybiyyat, 
he predicted the advent of /mam Mahdi a.s and reassure non-Muslims will enter heaven. 
This study would contribute in exposing the system of creed of al-Qubrusi in his sufi 
order. As the implications of the study, the study was successful to introduce the 
biography of al-Qubrüsi and his creed thought from the point of similarities and 
differences with Orthodox Sunni which will help related institutions and public to get 
to know al-Oubrusi better. 
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BABI 


PENDAHULUAN 


1.1 PENGENALAN 


Pengkajian mengenai pemikiran akidah seseorang tokoh bukanlah suatu yang baharu 
dalam dunia keilmuan Islam. Hal ini dapat dilihat menerusi beberapa karya ulama Islam 
seperti karya Imam al-Ghazali' (w. 450H) iaitu Tahafut al-Falasifah yang menentang 
falsafah Ibn Sina? (w. 428H), karya al-Subkī* (w. 756H) iaitu al-Durrah al-Mudliyah fī 
al-Radd 'alā Ibn Taimiyyah yang menentang fahaman akidah Ibn Taimiyyah* (w. 
728H) dan banyak lagi. Kemunculan karya-karya ini adalah untuk menjelaskan 
pemikiran-pemikiran akidah tokoh-tokoh berkenaan. Terdapat juga karya-karya yang 
diketengahkan adalah untuk-menyokong gagasan pemikiran akidah seseorang tokoh. 
Contoh-contoh yang dikemukakan adalah untuk menggambarkan bahawa telah ada 
cendekiawan Islam yang mengambil pendekatan mengkaji dan menghurai pemikiran 
akidah seseorang tokoh yang lain sama ada yang sezaman dengannya atau yang 


selepasnya. 


Menurut Haidhar Kamarzaman (2017) dalam tesis PhD beliau, pemikiran 


akidah diistilahkan sebagai suatu tindakan akal bagi mencapai pengetahuan yang 


! Nama beliau Abü Hamid Muhammad ibn Muhammad al-Tüsi al-Ghazali yang wafat pada 19 Disember 
1111. Antara kitab beliau yang masyhur dalam akidah dan falsafah ialah Tahafut al-Falasifah. 


2 Nama beliau Abi “Ali al-Husayn ibn “Abd Allah ibn Sina yang wafat pada tahun 1037. Pemikiran 
falsafah beliau dalam karya al-Najat dan Himah Ilahiyyah ditentang keras oleh al-Ghazali. 


3 Nama beliau Taqiyy al-Din al-Subki yang wafat pada tahun 1355. Merupakan tokoh akidah yang 
masyhur pada zamannya. Beliau merupakan seteru kepada Ibn Taimiyyah dalam isu-isu akidah seperti 
isu tawassul, ziarah makam Nabi SAW dan sebagainya. 


* Nama beliau Taqiyy al-Din Ahmad ibn Taimiyyah yang wafat pada 1328 di dalam penjara. Beliau 
banyak mencetuskan isu-isu akidah pada zamannya sehingga dipenjarakan beberapa kali. 


sempurna terhadap persoalan keimanan atau perakuan di dalam hati. Pengetahuan 
tersebut pula mestilah berasaskan kepada sesuatu yang qat% yang tidak menerima syak 
atau keraguan, dan ia Juga mestilah bertepatan dengan hakikat. Justeru, kajian ini 
dilakukan untuk mengkaji mengenai pemikiran akidah seorang tokoh yang masyhur 
iaitu Shaykh Nazim al-Qubrüsi dan membandingkannya dengan pemikiran yang 
ditelusuri oleh Ahli Sunnah Waljamaah. Kajian ini akan melihat karya-karya al-Qubrüsi 
secara mendalam, kemudiannya setiap kenyataan al-Qubrüsi mengenai akidah yang 
terangkum dalam karyanya akan dibahaskan menggunakan karya-karya ulama Ahli 
Sunnah Waljamaah. Maka ini dilihat sebagai adil di sisi penulis dalam menilai sesebuah 
pemikiran akidah yang dibawa oleh seseorang tokoh. Jangkaan hasil kajian ialah natijah 
daripada perbahasan perbandingan antara pemikiran akidah al-Oubrusi dari sudut 


kacamata Ahli Sunnah Waljamaah. 


1.2 LATAR BELAKANG KAJIAN 


Islam merupakan agama yang sempurna mencakupi segenap aspek kehidupan manusia. 
Islam meliputi kehidupan seorang manusia itu bermula daripada dia dilahirkan dengan 
laungan azan, igamah dan bercukur sehingga dia dikebumikan semula di dalam tanah 
dengan bacaan talkin dan iringan tahlil. Yang terutama, Islam merupakan agama tauhid 
sebagaimana ia merupakan agama sekalian para nabi dan rasul bermula daripada Nabi 
Adam a.s.-sehingga Nabi Muhammad SAW. Sekalian para nabi dan rasul mengajak 
manusia kepada mentauhidkan Allah SWT dan tidak mensyirikkannya dengan sesuatu. 
Sabda Nabi Muhammad SAW: 


PA 


Yai Ux Gl NG MES MEAS CE bya =) EGO 
Maksudnya: 
“Para Nabi itu adalah saudara satu bapa, ibu-ibu mereka berbeza akan tetapi 


agama mereka satu. Dan Tidak ada di antara kami (Nabi Isa dan Nabi 
Muhammad) seorang Nabi.” 


Betapa Nabi Muhammad SAW. diutuskan di Makkah untuk memurnikan akidah 
masyarakat jahiliyyah yang menyembah berhala kepada menyembah Allah SWT yang 


5 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Fadā’il, Bāb Fada'il “Isa 'Alayh wa Sallam. No. Hadith 4487. 


Maha Esa. 13 tahun merupakan tempoh Nabi Muhammad SAW. menempuh getir 
menyeru manusia ke arah mentauhidkan Allah SWT dan akhirnya Baginda berhijrah ke 
Yathrib? setelah diperintahkan Allah SWT. Penghijrahan Baginda ke Yathrib ini 
akhirnya membentuk sebuah negara agung yang bernama Madinah al-Munawwarah. 
Dasar pembentukan negara ini ialah tauhid, syariat dan akhlak serta persaudaraan antara 
Muhajirm” dan Ansar$. Legasi ini kemudiannya diteruskan oleh Khulafa' al-Rāshidīn” 
yang membuka empayar Islam satu persatu demi menyebarkan agama Islam sekaligus 


memurnikan akidah manusia. 


Bagaimanapun, sewaktu pemerintahan mereka, telah pun berlaku perselisihan 
di kalangan masyarakat yang tidak melibatkan dasar-dasar akidah seperti isu 
perselisihan terhadap golongan yang enggan membayar zakat. Namun begitu, di akhir 
pemerintahan Sayyiduna “Alt r.a telah berlaku pertelingkahan yang lebih besar di 
kalangan para sahabat mengenai isu khilafah!° sehingga membawa kepada peperangan 
antara kelompok yang menyokong Sayyiduna “Ali r.a dan kelompok yang menyokong 
Mu'awiyah. Hasil pertelingkahan ini maka lahir pemikiran yang menyeleweng daripada 


dasar Islam iaitu Khawarij. Benarlah sabdaan Baginda SAW: 


DA A kai JATI cue Se ZË S BI AAN call agis Pam 


ipy UE s ada sa NGE ions is Na ras 
Maksudnya: 


“Aku mewasiatkan kamu agar bertakwa kepada Allah, dengar dan patuh kepada 
pemerintah yang menguasaimu walaupun pemerintah tersebut merupakan 


° Yathrib merupakan nama Madinah al-Munawwarah sebelum penghijrahan Nabi Muhammad s.a.w. dari 
Makkah. 


7 Muhajirin merupakan orang-orang yang berhijrah bersama Nabi Muhammad s.a.w. dari Makkah ke 
Madinah. 


Š Ansar ialah orang Madinah yang menyambut Nabi Muhammad s.a.w. sewaktu baginda berhijrah ke 
Madinah dan membantu baginda dalam perjuangannya sehingga dapat menakluki kota Makkah 


kembali. 


? Jaitu khalifah yang empat; 1) Sayyiduna Abu Bakr al-Siddiq r.a, 2) Sayyiduna “Umar al-Khattab r.a, 3) 
Sayyiduna “Uthman bin “Affan r.a, dan 4) Sayyiduna “Ali bin Abi Talib r.a. 


10 [su pemilihan khalifah yang ditentukan menerusi lembaga syura yang dinamai Ahl al-Hāl wa al- 'Agd. 


1 Abu Dawüd, Sunan Abi Dawud, Kitab al-Sunnah, Bab ft Luzum al-Sunnah, No. Hadith 4607. 


seorang hamba. Sesungguhnya sesiapa yang hidup setelahku pasti dia akan 
melihat perselisihan yang banyak berlaku. Maka hendaklah kamu berpegang 
teguh dengan sunnahku dan sunnah para al-Khulafa' al-Rashidin setelahku. 
Berpegang teguhlah kamu dengannya dan gigitlah ia dengan gigi gerahammu...” 


Isu-isu perselisihan ini tidak terhenti kepada perselisihan daripada ideologi 
politik yang akhirnya membawa kepada ancaman akidah sebagaimana golongan 
Khawarij yang muncul pada kurun pertama hijrah, bahkan selepas kurun pertama 
Hijrah, lahir pelbagai aliran seperti Mu tazilah yang mencetuskan polemik mengenai 
al-Quran makhluk, dan Karamiyyah yang mencetuskan polemik bahawa Allah SWT 
berjisim dan seterusnya lahir aliran-aliran yang tidak didasari oleh akidah yang dibawa 


oleh Rasulullah SAW sehingga zaman ini. 


Jika diperhatikan, lazimnya juga perselisihan-perselisihan dalam masalah 
akidah yang berlaku di kalangan umat Muhammad ini, dicetuskan oleh seseorang yang 
mempunyai pengikut tertentu. Asal alirannya mungkin tidak mempunyai nama khusus, 
namun setelah melalui beberapa fasa, maka fahaman yang dibawa oleh seseorang tokoh 
aliran itu akan disandarkan kepada nama yang khusus. Sebagai contoh aliran Mu 'tazilah 
yang diasaskan oleh Wasil bin “Ata''* adalah terhasil daripada perselisihan beliau 


dengan gurunya Hasan al-Basri'* 


mengenali status pelaku dosa besar. Akibat daripada 
perselisihan ini, Wasil memencilkan diri daripada majlis ilmu Hasan al-Basri dan 
akhirnya beliau dinisbahkan oleh Hasan al-Basri sebagai Jl 5e! yakni yang mengasing 
dan memencilkan diri. Tidak terkecuali perselisihan dalam masalah akidah ini berlaku 
di kalangan pengamal-pengamal tarekat atau yang menyandarkan diri mereka kepada 
tasawuf. Bagaimanapun dapat dilihat isu-isu akidah yang berlaku dalam sebahagian 
aliran tarekat ini adalah berbahaya kerana boleh mencemarkan nama baik aliran-aliran 
tarekat yang lain. Walhal ini adalah hasil daripada sesebuah aliran tarekat yang tidak 


melandaskan manhaj mereka di atas landasan akidah Ahli Sunnah Waljamaah sebagai 


dasar pegangan. 


12 Pengasas Mazhab Mu 'tazilah yang wafat pada tahun 748. Mazhab beliau bertapak di Iraq dan 
berkembang ke serata dunia dan ditentang dengan keras oleh tokoh Ahli Sunnah Waljamaah. 


5 Nama beliau Abū Sa td bin Abi al-Hasan Yasār al-Basri yang wafat pada tahun 728. Beliau adalah 
guru kepada Wasil yang kemudiannya mengasaskan Mazhab Mu 'tazilah. 


Perbezaan dalam perkara Ijtihadiyyah agama, jika difahami dengan murni, maka 
ia merupakan rahmat bagi umat Muhammad, seperti perbezaan pemikiran dalam furü* 
akidah, perbezaan mazhab dalam fiqh, dan perbezaan tarekat dalam tasawuf. Apa yang 
menjadi masalah terbesar terhadap umat Muhammad ialah perselisihan dalam usul 
akidah sehingga membawa kepada saling menyesatkan dan mengkafirkan antara satu 
sama lain. Masalah ini tidak terhenti setakat tahun 300 Hijrah atau 500 Hijrah, malah 
berterusan sehingga kini dan sampai kepada tahap berlakunya pertumpahan darah di 
kalangan umat Muhammad. Malah tidak keterlaluan, dalam beberapa kes tertentu, 
terdapat beberapa isu-isu politik yang menjadi permasalahan di kalangan umat Islam 
sehingga membawa kepada budaya kafir-mengkafir dan saling menyesatkan antara satu 
sama lain. Tidak kira apa jua perselisihan yang berlaku, maka seharusnya apa yang 
diselisihkan itu dikembalikan rujukannya kepada sumber utama iaitu al-Quran, hadith 


dan ijmak. 


Aspek tasawuf atau kesufian bukanlah suatu perkara yang baharu dalam Islam. 
Jika dilihat dalam kehidupan para salaf bermula daripada para sahabat, tabi “m, tabi ' al- 
tabi In sehingga diikuti oleh golongan terkemudian iaitu khalaf (yang hidup selepas 
kurun 3 hijrah) yang bermanhaj Ahli Sunnah Waljamaah, mereka mempratikkan asas 
tasawuf, kezuhudan dan akhlak yang mulia dalam kehidupan mereka. Asas tasawuf itu 
ialah mengimani dengan akidah yang dibawa oleh Rasulullah SAW., kemudian 
melaksanakan semua perintah Allah yang wajib dan meninggalkan semua larangan 
Allah. Peringkat ini merupakan asas bagi tasawuf yang disebut oleh ulama sebagai 


taqwa. 


Taqwa itu ialah melaksanakan setiap yang wajib dan meninggalkan setiap yang 
haram. Untuk seseorang sampai kepada peringkat taqwa ini, mereka tidak perlu untuk 
mengikuti sebarang tarekat, akan tetapi mereka memerlukan asas tasawuf dengan 
mempelajari dan mengamalkan ilmu fardu ain yang merupakan kewajipan atas setiap 
mukallaf untuk mempelajari dan mengamalkannya. Ilmu fardu ain ini merangkumi ilmu 
usul akidah, kemudiannya disusuli dengan hukum fiqh yang bermula dari bersuci 
sehingga menunaikan haji, kemudian sebahagian hukum-hukum berkait muamalat, dan 
seterusnya mengenai akhlak iaitu mengenai kewajipan hati, maksiat hati, maksiat lidah, 


maksiat tangan dan sebagainya. 


Seorang Muslim yang mahir dalam ilmu ini, sukar untuk dipengaruhi oleh 
sebarang ideologi yang bercanggah dengan Islam. Ia boleh diumpamakan sebagai 
perisian anti-virus yang terdapat pada komputer-komputer pada masa kini yang 
melindungi komputer daripada serangan virus dan sebagainya, dan perisian anti-virus 
ini juga perlu dikemaskini setiap waktu bagi membolehkannya sentiasa relevan untuk 
menahan serangan virus-virus baru dari semasa ke semasa. Begitu juga diri setiap 
Muslim, perlu sentiasa mengemaskini ilmu di dalam dada kerana sifat manusia itu 
pelupa. Akibat daripada kejahilan atau kelupaan seseorang Muslim itu, maka dia mudah 
dipengaruhi oleh aliran-aliran yang menisbahkan nama mereka kepada tarekat yang 


muktabar. 


Secara dasarnya tasawuf merupakan jalan menuju Kepada martabat Ihsān!*, dan 
bukanlah jalan untuk berfalsafah sehingga membawa kepada pégangan yang tersasar 
daripada akidah Ahli Sunnah Waljamaah. Ini yang membezakan di antara tasawuf yang 
menuruti acuan falsafah dan tasawuf yang berlandaskan syariat Islam. Aliran tarekat 
dan tasawuf yang didasari oleh manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah akan 
melahirkan masyarakat yang harmoni dan bahagia sehingga akhirat yang abadi, 
manakala aliran tarekat yang didasari oleh manhaj selain Ahli Sunnah Waljamaah maka 
dikhuatiri apa yang lahir dari mereka akan mengundang kepada kerugian di hari akhirat 
kelak. Kerana itu, perlu difahami bahawa akidah yang merupakan tunjang agama perlu 
dimufnikan daripada sebarang konsep tashbih, tajsim, hulūl dan ittihad. Tanpa didasari 
akidah yang benar, amalan seseorang individu itu tidak akan diterima oleh Allah SWT 


sekalipun dia rajin melakukan ibadah. Imam al-Ghazali (Ibn Tümart t.th) menyatakan: 


ad ibis ins p SB as S 
Maksudnya: 


“Tidak sah ibadah (seorang hamba) kecuali setelah mengenal Allah yang wajib 
disembah”. 


M Ihsan ialah suatu kondisi di mana seseorang yang beriman itu dia beribadah kepada Allah seolah-olah 
dia melihat Allah SWT, dan sekiranya dia tidak melihat Allah SWT maka dia imani bahawa Allah SWT 
melihatnya sebagaimana dinyatakan dalam Hadis Jibril diriwayatkan oleh al-Bukhari dan Muslim. 


Islam amat menitik berat terhadap penjagaan akidah dan pegangan seseorang 
individu, oleh yang demikian, Islam juga disebut sebagai agama tauhid manakala orang 
yang beragama Islam disebut sebagai golongan Muwahhidün yang bererti golongan 
yang mentauhidkan Allah SWT. Tauhid merupakan asas kepada agama Islam. Orang 
yang beragama Islam ialah mereka yang mentauhidkan Allah SWT dengan menyucikan 
Allah SWT daripada menyerupai makhluk-Nya daripada semua segi dan sudut 
penyerupaan dengan makhluk. Ini sesuai dengan perkataan yang diucapkan oleh 
seorang tokong agung dalam ilmu tasawuf iaitu Junayd al-Baghdadi (al-“Asgalani 1986, 
Abi al-Qasim t.th): 


LAS ya eaill S A= s 
Maksudnya: 


“Tauhid ialah mensucikan Zat yang Qadim (yakni-Allah SWT yang wujudnya 
tanpa permulaan) daripada menyerupai yang muhdath (yakni makhluk yang 
bersifat baharu)”. 


1.3 PERMASALAHAN KAJIAN 


Berdasarkan sejarah yang terpahat, aliran-aliran kesufian yang muncul mendapat 
maklumbalas yang positif dan tidak kurang juga yang negatif di kalangan masyarakat. 
Ada yang diterima dengan meluas, ada juga yang ditentang. Penentangan yang berlaku 
dalam sejarah bukannya berlaku di antara masyarakat awam dengan pengamal tasawuf, 
namun ia berlaku di antara pengamal tasawuf itu sendiri. Sebagai contoh, pemikiran 
akidah Siti Jenar yang dianggap sebagai wali Allah ditentang hebat oleh Wali Songo" 
sehingga beliau dihukum mati oleh Wali Songo yang dipimpin oleh Sunan Bonang 
(Rahimsyah 2006) atas alasan beliau telah mengakui dirinya sebagai Tuhan. Begitu juga 
pemikiran Hamzah Fansuri yang ditentang oleh Nir al-Din al-Raniri (Yusri Mohamad 
Ramli et.al, 2011) dan pemikiran akidah Hallaj yang ditentang ulama sezamannya. 
Imam Ahmad al-Rifā'iy yang merupakan pengasas Tarekat al-Rifa'iyyah juga menolak 


Hallaj atas alasan yang sama. Penentangan dan perselisihan yang berlaku ini adalah 


5 Sidang sembilan wali di Tanah Jawa, Indonesia yang diketuai oleh Sunan Giri. Terdapat pelbagai versi 
mengenai siapakah yang menjatuhkan hukum terhadap Siti Jenar. Ada yang berpendapat Sultan Demak, 
ada yang kata Sunan Gunung Jati, ada yang berpendapat Sunan Bonang. 


akibat daripada permasalahan akidah seperti fahaman dan ittihad dengan wacana 
pemahaman yang salah sehingga membawa pengakuan diri sebagai Tuhan. Ada yang 
berpendapat bahawa mereka-mereka ini telah sampai kepada tahap tertinggi dalam 
makrifah sehingga mereka jazbah lalu mengakui diri sebagai Tuhan tanpa sedar. Hanya 


Allah yang mengetahui hal ehwal sebenar mereka. 


Namun begitu, koreksi-koreksi yang diketengahkan ulama-ulama di atas 
terhadap aliran-aliran yang menyandarkan diri mereka kepada kesufian ini tidak boleh 
dipersalahkan. Mereka dibebani rasa bertanggungjawab dalam memelihara kemurnian 
akidah masyarakat. Penentangan mereka terbina di atas nilai-nilai akidah yang murni 
yang berteraskan kepada konsep tanzih dan tauhid kepada Allah SWT.. Mereka ingin 
memelihara akidah masyarakat daripada elemen-elemen yang bercanggah dengan 
akidah Ahli Sunnah Waljamaah yang disusun oleh Abu al-Hasan al-Ash'ari dan Abu 
Mansur al-Maturīdī. Demikian itu setiap aliran yang menyandarkan kelompok mereka 
kepada tarekat dan kesufian ini mestilah dinilai berdasarkan kepada neraca akidah dan 


syariat. Ini kerana akidah dan syariat Islam merupakan tunjang kepada amal ibadah. 


Meneliti mengenai pemikiran akidah yang dicetuskan oleh sebahagian aliran 
tarekat, maka penulis tertarik untuk mengkaji mengenai pemikiran akidah seorang tokoh 
iaitu Shaykh Nazim al-Oubrūsī. Beliau dikenali sebagai tokoh kesufian yang membawa 
aliran tarekat Nagshabandiyah, namun beliau lebih selesa menisbahkan aliran beliau 
kepada nama al-Haggani yang berasal daripada perkataan al-Haq. Nama Shaykh Nazim 
al-Oubrūsī ini sangat masyhur dan dikenali ramai di mana nama beliau tersenarai dalam 
buku 500 Muslim Paling Berpengaruh terbitan The Royal Islamic Strategic Studies 
Centre pada tahun 2009 hingga 2013. Beliau mempopularkan tarekat yang dinisbahkan 
kepada aliran Naqshabandi yang mana asal kewujudan aliran tarekat dibawa oleh al- 


Qubrusi ini ialah daripada guru beliau iaitu Shaykh “Abd Allah Faiz al-Daghestānī. 


Aliran al-Haggani ini masyhur di kalangan masyarakat awam dan berkembang 
pesat di Amerika Syarikat, sebahagian Eropah dan sebahagian Asia Tenggara. Mereka 


mempunyai pusat-pusat atau dikenali dengan nama Zawiyyah!° yang dibiayai hasil 


16 [aitu markaz yang diwujudkan bagi sesebuah aliran tareqat di mana sebarang majlis rasmi akan 
dianjurkan di tempat ini seperti majlis zikir dan sebagainya. 


daripada dana kebajikan. Aliran ini dilihat begitu sinonim dengan majlis zikir dan 
selawat. Persoalannya, siapakah Shaykh Nazim al-Oubrūsī? Mengapakah beliau begitu 
masyhur sehingga dinobatkan sebagai antara tokoh berpengaruh dalam buku 500 
Muslim Paling Berpengaruh? Persoalan ini akan melatari objektif kajian yang pertama. 
Lumrah orang yang masyhur dan dikenali serata dunia, sudah tentu ada menerima 


pujian dan kritikan. Bak kata pepatah Melayu: 


“Harimau mati meninggalkan belang, Manusia mati meninggalkan nama” 


Nama Shaykh Nazim bukanlah nama yang asing di abad ke-20. Nama beliau 
dikenali sebagai tokoh yang membawa aliran Naqshabandi ke seluruh dunia, Bahkan 
sebagaimana dinyatakan, di sisi anak muridnya, Shaykh Nazim merupakan seorang wali 
yang tinggi darjatnya, seorang mujaddid zaman ini, seorang pakar yang boleh 
memberikan fatwa, silsilah sanadnya adalah yang paling-tulen dan terakhir di zaman 


ini. 


Di peringkat dunia, Shaykh Nazim mendapat pengiktirafan sebanyak 5 kali oleh 
The Muslim 500: The World's'500 Most Influential Muslim yang diterbitkan oleh The 
Royal Islamic Strategic Studies Centre, Jordan. Pada 2009 dan 2010, beliau menduduki 
tempat ke-49 sebagai tokoh Islam yang berpengaruh. Kemudian pada tahun 2011, 
kedudukan beliau meningkat ke tempat ke-48. Pada 2012, beliau menduduki tempat ke- 
45 dan seterusnya pada tahun 2013, beliau naik ke tangga ke-42. Setelah kematian 
beliau pada Mei 2014, beliau dikeluarkan daripada senarai tersebut (The Muslim 500: 
The World's 500 Most Influential Muslim 2009, 2010, 2011, 2012, 2013). 


Selain daripada pengiktirafan yang diberikan oleh The Muslim 500: The World's 
500 Most Influential Muslim, Shaykh Nazim turut menerima pengiktirafan daripada 
golongan bangsawan dan istana seperti DYMM Sultan Hasanal Bolkiah, Sultan Brunei 
Darussalam, Dato' Sri Raja Ashman Shah ibni Almarhum Sultan Azlan Muhibbuddin 
Shah, Raja Kechil Sulong bagi Negeri Perak Darul Ridzuan dan Sir Sultan 
Hamengkubuwono X of Indonesia. Beliau turut menerima Pingat Darjah Kebesaran 


DKA (Degree Of Kinship to the Azlani's Award) daripada DYMM Sultan Azlan 
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Muhibbuddin Shah Ibni Almarhum Sultan Yussuff Izzuddin Shah bersempena dengan 
sambutan Jubli Perak ke-25 pada tahun 2009. 


Shaykh Muhammad Ishtiyaq Shah Qadri yang bertarekat Chistiyyah dan 
Naqshabandiyyah, yang dikenali sebagai Baba Ishtiyag Nagshabandi, seorang 
pemimpin tarekat tersebut di Dubai, dalam kata pengantarnya terhadap buku 
Malfoozaat of Maulana Shaykh Muhammad Aadil Ar-Rabbani telah memuji Shaykh 
Nazim dengan pujian yang melangit. Begitu juga Shaykh “Abd Allah Tirani dari Izmir, 
Turki dalam kata pengantarnya terhadap buku Malfoozaat of Maulana Shaykh 
Muhammad Aadil Ar-Rabbani Volume 1 turut memuji Shaykh Nazim sebagaimana 


katanya: 


“Our Moulana Sheikh Muhammed Nazim was a great beloved of Allah SWT 
without a doubt. From east to west, south to north, he conquered everyones love. 
He gained everyones love. Every mureed can tell you a miracle happened 
between himself and Moulana. So many people who had not heard about tariqat, 
saw Moulana in their dreams. I gave these examples because talking about him 
is beyond my limit. He was the-Sultan.of hearts. Sultan's always leave the best 
and the biggest legacy as they are the richest people ever. Our Sultan was the 
richest person in the world. He was having a great treasure which money or gold 
or gems cannot buy. He-was the owner of peoples love. So his legacy is the one 
of the biggest and most precious legacy ever." 


Maksudnya: 


“Guru kita Shaykh Muhammad Nazim adalah kekasih Allah SWT tanpa ragu. 
Dari timur ke barat, selatan ke utara, dia telah menawan kasih sayang semua 
orang. Dia telah mendapatkan kasih sayang semua. Setiap murid boleh 
memberitahu karamah yang berlaku antara dirinya dan beliau. Terlalu ramal 
orang yang tidak pernah mendengar mengenal tarekat, telah melihat beliau 
dalam mimpinya. Dia adalah “Raja? dalam hati. Raja sentiasa meninggalkan 
yang terbaik dan legasi yang besar kerana beliau adalah orang terkaya. “Raja? 
kita (Shaykh Nazim) adalah insan paling kaya di dunia. Beliau mempunyai 
kekayaan yang agung di mana duit atau emas atau permata tidak boleh 
membelinya. Beliau adalah pemilik kasih sayang manusia. Oleh demikian, 
legasinya itu adalah antara yang terbesar dan legasi paling berharga”. 


Pujian dan pengiktirafan terhadap beliau ini menunjukkan bahawa beliau 
mendapat satu kedudukan yang tinggi di kalangan masyarakat. la Juga merupakan 
petanda bahawa ajaran beliau menjadi praktis di kalangan sebahagian masyarakat Islam 


dari lapisan awam sehingga kepada lapisan yang tinggi. 
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Selain daripada beberapa pujian yang diterima oleh Shaykh Nazim, beliau juga 
turut menerima kritikan yang banyak dari ramai pihak. Antara kritikan yang 
dikemukakan ialah daripada anak-anak murid Shaykh “Abd Allah al-Hararī . Antaranya 
Shaykh Samir al-Qadi, yang berasal dari Lubnan dalam karangannya The Unveiling of 
Nazim al- Qubrüsi's Misguidance and The Irrefutable Proof that Nazim al-Oubrūsī 
Negates Islam, Abū Houdhayfah “Ali Fichet bin Rujjar bin Maurice al-*Urdumaniyy al- 
Faransiyy juga turut mengemukakan kritikan terhadap Shaykh Nazim sebagaimana 
kritikan Shaykh Samir dalam karangannya Exposure of Nazim al-Oubrūsī and 


Guidance for the Wanderers. 


Mufti Daghestan, Sayyid Ahmad bin Sulayman Darwish Hajiyü turut 
menyokong menyokong kenyataan Shaykh Samir dengan mengemukakan kritikan 
terhadap silsilah Tarekat Haggānī. Beliau mendakwa silsilah sebagai palsu dan tidak 
boleh dipercayai. Malah dalam kenyataan bertulisnya, menyatakan bahawa Shaykh 
“Abd Allah al-Daghestani bukanlah seorang Shaykh tarekat yang benar. Kenyataan 
yang sama juga dikemukakan dalam Majalah al-Afkar, siri 898 yang diterbitkan di 
Beirut, Lubnan pada November 1999. Tulisan Shaykh Samir dan Abū Houdhayfah 
kemudiannya diterjemahkan dalam Bahasa Indonesia dan diedarkan di Indonesia dan 
Malaysia dengan tajuk Mewaspadai Bahaya Golongan Sesat yang diterbitkan pada 
tahun 2002 dan Mewaspadai Ajaran-Ajaran Sesat di Luar Ahlussunnah wal Jama'ah 


yang diterbitkan pada tahun 2006. 


Selain dari Syahamah, di Indonesia juga berlaku konflik antara Tarekat Haggani 
dan golongan pesantren serta para Habaib di Indonesia (Makhasin 2015). Kritikan 
terhadap Shaykh Nazim, Shaykh Hisham dan tarekatnya berlaku dengan beberapa pihak 
seperti yang disebut oleh Luthfi Makhasin dalam tesis Ph.D beliau. Antara yang disebut 
ialah Habib Munzir Musawa yang mengkritik pengamalan Tarekat Haggani yang 
dikatakan menyimpang daripada ajaran yang dibawa oleh Rasulullah SAW. Habib 
Munzir turut mendakwa bahawa Shaykh Nazim, Shaykh Hisham dan tarekatnya 
berwenang dengan hubungan antara lelaki dan wanita kerana menganjurkan majlis zikir 


dengan percampuran antara keduanya (Makhasin 2015). 
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Habib Luthfi bin Yahya, Ketua Umum Jam'iyyah Ahlith Thariqah Al- 
Mu'tabarah An-Nahdliyyah (JATMAN), Wahfiudin, Koordinator Tarekat Qadiriyyah 
Nagshabandiyyah Jakarta (TON) dan Lukman Hakim, Timbalan Tarekat Shazuliyyah 
Pesulukan Thoriqot Agung (PETA) turut mengkritik Shaykh Nazim, Shaykh Hisham 
dan tarekatnya dalam isu dakwaan terhadap karamah yang melampau. Mereka juga 
mengkritik dakwaan bahawa Shaykh Nazim adalah satu-satunya wali yang masih hidup 
di dunia, dakwaan bahawa Shaykh Nazim adalah Sultan al-Awliyaa' dan pemegang 
terakhir sanad Tarekat Nagshābandī (Makhasin 2015). 


Masih lagi di Indonesia, dalam sebuah majalah bernama al-Kisah yang popular 
di Indonesia, terbitan edisi 15-28 Jun 2009, siri 12, menyatakan kritikan KH Syarifudin 
Amsir, salah seorang pemimpin tertinggi Pengurus Besar Nahdlatul Ulama (PBNU) 
terhadap Shaykh Nazim dan tarekatnya. Beliau mengkritik mengenai dakwaan Shaykh 
Nazim bahawa Imam Mahdi a.s akan muncul sewaktu hidupnya. Turut mengkritik dari 
kalangan PBNU ialah KH Azis Masyhuri, Pengerusi Rimbawan Muda Indonesia (RMI) 
menerusi bukunya Ensiklopedia 22 Aliran Tarekat dalam Tasawuf yang dilancarkan 


pada Jun 2012 (Makhasin 2015). 


Tidak ketinggalan di Malaysia, walaupun Shaykh Nazim mempunyai hubungan 
rapat dengan Kerabat diRaja Perak, Shaykh Nazim dan tarekatnya difatwakan sebagai 
sesat dan menyalahi pegangan akidah Ahli Sunnah Waljamaah. Dalam Muzakarah 
Majlis Fatwa Kebangsaan Kali ke-48, 3 April 2000, para mufti bersetuju menyatakan: 


“a. Tariqat Nagshābandīah Al-Aliyyah di bawah pimpinan Shaykh Nazim 
bertentangan dengan fahaman akidah Ahli Sunnah Waljamaah dan 
menyeleweng dari ajaran Islam. Pengamal ajaran ini hendaklah segera 
bertaubat. 


b. Semua negeri dikehendaki memfatwa dan mewartakan bahawa Tarigat 
Nagshābandīah Al-Aliyyah di bawah pimpinan Shaykh Nazim diharamkan dan 
tidak boleh diamalkan oleh umat Islam kerana ia bercanggah dengan ajaran 
Islam yang sebenar.” 


Beberapa negeri di Malaysia turut mewartakan fatwa ini seperti Wilayah Persekutuan 


dan Kedah Darul Aman. 
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Hal ini mengundang keinginan penulis untuk mengkaji pemikiran akidah beliau 
yang melatari gagasan tarekat yang dipimpin oleh beliau. Pemikiran akidah ini akan 
dinilai secara adil terutama dalam isu-isu akidah merangkumi ketuhanan, kenabian dan 
Ghaybiyyat di mana secara dasarnya penulis akan menggunakan kajian pustaka sebagal 
wadah utama penulisan ini. Penulis telah meneliti sebab-sebab mengapa ajaran Shaykh 
Nazim al-Qubrüsi difatwakan sebagai menyeleweng dalam Muzakarah Jawatankuasa 
Fatwa Majlis Kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia kali ke 48 pada Tahun 
2000, antara sebab utama ialah kerana ajaran beliau dikatakan mempercayai akan 
kekuatan wali yang boleh memberi kesan kepada ibadah haji seseorang setiap tahun. 
Tanpa wali-wali ini berkumpul sewaktu musim haji, maka ibadah haji seluruh manusia 
tidak lengkap. Begitu Juga, Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan bagi 
Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia kali ke 48 pada Tahun 2000 melihat bahawa ajaran 
ini meyakini kuasa mutlak khalifah tarekat, pengamalan suluk yang bercanggah, 


pengagungan terhadap kubur dan lain-lain. 


Selain itu, terdapat beberapa karya utama yang telah dihasilkan Shaykh Nazim 
al-Oubrūsī yang mana jika diteliti dalam karya-karya beliau seperti Mercy Oceans, 
beliau menyatakan bahawa semua agama adalah sama pada pandangan Allah SWT (al- 
Qubrüsi 1980). Al-Oubrūsī juga menerapkan nilai ajaran bahawa arahan daripada guru 
tarekat merupakan arahan Allah SWT memandangkan kehendak guru adalah kehendak 
Allah SWT (al-Oubrūsī 1980). Al-Oubrūsī turut mendakwa bahawa makhluk itu 
bersifat Azali sebagaimana Allah SWT tanpa permulaan bagi kewujudannya (al- 
Qubrüsi 1980). Turut dinyatakan juga dalam tulisan beliau bahawa Allah mempunyai 
anggota muka dan di akhirat, orang beriman akan melihat muka Allah SWT (al-Oubrūsī 
1980). Hasil penelitian terhadap pegangan-pegangan ini membawa kepada persoalan, 
apakah pemikiran akidah Shaykh Nazim al-Qubrūsī? Apakah pegangan beliau dalam 
masalah ketuhanan, kenabian dan Ghaybiyyat? Persoalan ini merupakan dasar yang 


melatari objektif kajian yang kedua. 


Penulis mendapati bahawa aliran tarekat yang dibawa oleh al-Qubrust ini telah 
difatwa sesat oleh Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Kebangsaan Malaysia pada 3 April 
2000, Majlis Fatwa Negeri Kedah Darul Aman pada 12 Disember 2002, Majlis Fatwa 
Negeri Melaka pada 29 September 2011 dan Majlis Fatwa Wilayah Persekutuan pada 
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2002. Juga didapati satu surat yang ditulis tangan oleh Mantan Mufti Negeri Sembilan, 
SS Dato' Haji Mohd Murtadza bin Haji Ahmad Mufti Juga menyatakan bahawa aliran 
al-Oubrūsī ini terkeluar daripada landasan Ahli Sunnah Waljamaah. Selain itu, terdapat 
fatwa daripada Mufti daripada negara Daghestan (tempat asal Shaykh “Abd Allah al- 
Daghestani, guru kepada al-Oubrūsī) yang menyatakan bahawa aliran al-Oubrūsī ini 
terputus rantaian sanad tarekat kepada Naqshabandt yang asli. Semua fatwa-fatwa yang 
terhasil ini adalah merujuk kepada pemikiran akidah yang dibawa oleh al-Oubrūsī 
dalam aliran tarekatnya. Persoalannya, benarkah Shaykh Nazim al-Qubrüsi dan 
pemikiran akidahnya tersasar daripada aliran Ahli Sunnah Waljamaah? Apakah manhaj 
akidah Ahli Sunnah Waljamaah yang menjadi perbandingan terhadap pemikiran al- 
Qubrus1? Persoalan ini melatari objektif kajian ketiga bagi mendapat gambaran sebenar 
akidah Ahli Sunnah Waljamaah sebelum penilaian dilakukan terhadap pemikiran 
akidah Shaykh Nazim al-Oubrūsī. 


Pemikiran akidah yang dibawa oleh Shaykh Nazim al-Qubrüsi mempunyai 
pengaruh di Malaysia, ini boleh dilihat menerusi fatwa-fatwa yang dikeluarkan terhadap 
ajaran beliau. Jika tiada pengaruh, masakan terdapat fatwa-fatwa yang dikeluarkan 
terhadap beliau oleh beberapa Jabatan Mufti Negeri di Malaysia. Namun begitu, 
walaupun terdapat fatwa-fatwa yang berautoriti menjelaskan bahawa aliran al-Oubrūsī 
tersasar daripada, landasan Ahli Sunnah Waljamaah, ajaran beliau masih tetap 
berkembang seiring dengan perkembangan zaman dengan kehadiran anak murid al- 
Qubrusi iaitu Shayikh Hisham al-Kabbani pada 2012, 2013 dan 2014. Hal ini masih 
berlaku kerana ada yang mempertikaikan dan mengatakan Majlis Fatwa Kebangsaan 
Bagi Hal Ehwal Agama Islam telah menarik balik fatwa mengenai Shaykh Nazim al- 
Qubrusi. Di antara mereka yang mempertikaikan fatwa ini adalah berhujahkan bahawa 
Jawatankuasa Majlis Fatwa Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Agama Islam tidak memahami 
isi-isi dan pengamalan yang terkandung dalam ajaran Shaykh Nazim al-Qubrūsī dan 


menghukumnya secara zahir sahaja. 


Pertikaian-pertikaian ini akhirnya membawa kepada tindakan Pengerusi 
Jawatankuasa Majlis Fatwa Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Agama Islam, Profesor 
Emeritus Tan Sri Dr. Abdul Shukor Hj. Husin untuk membuat satu sidang media pada 


20 April 2015 menjelaskan bahawa keputusan Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis 


15 


Kebangsaan bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia kali ke 48 pada Tahun 2000 
terhadap ajaran Shaykh Nazim al-Qubrüsi adalah dikekalkan di mana ia bertentangan 


dengan fahaman akidah Ahli Sunnah Waljamaah dan menyeleweng dari ajaran Islam. 


Penulis memandang bahawa perlu adanya suatu kajian mendalam terhadap 
pemikiran akidah yang ditelusuri oleh Shaykh Nazim  al-Qubrüsi dan 
membandingkannya dengan manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah. Perbandingan 
yang dibuat adalah tertumpu kepada pemikiran akidah Shaykh Nazim al-Qubrüsi dan 
manhaj akidah yang diketengahkan oleh tokoh-tokoh Ahli Sunnah Waljamaah. Kajian 
ini membentuk suatu kefahaman dan penghujahan yang konkrit dan telus terhadap isu- 
isu yang melatari pemikiran akidah yang diketengahkannya sama ada menepati 
kehendak Ahli Sunnah Waljamaah atau bercanggah. Apakah beliau mematuhi prinsip- 
prinsip akidah Ahli Sunnah Waljamaah? Sekiranya didapati tersasar, sejauh manakah 
Shaykh Nazim al-Qubrüsi dan pemikiran akidahnya tersasar daripada aliran Ahli 


Sunnah Waljamaah? Persoalan ini melatari objektif kajian yang terakhir. 


Kesimpulannya, hasil daripada sorotan-sorotan masalah di atas, penulis memilih 
tajuk Pemikiran Akidah Shaykh Nazim Al-Qubrüsi Menurut Ahli Sunnah Waljamaah 
bagi merungkai, memperinci dan menjawab persoalan-persoalan yang timbul berkaitan 
dengan kenyataan Shaykh Nazim al-Qubrüsi yang merupakan representasi pemikiran 
akidahnya. Pemikiran akidah Shaykh Nazim al-Qubrüsi merupakan fokus kajian 
penulis, di mana penulis sebaik mungkin akan membandingkan apa yang dibawa oleh 
Shaykh Nazim al-Qubrüsi dalam karya-karya utamanya dengan apa yang diputuskan 
oleh ulama-ulama Ahli Sunnah Waljamaah daripada aliran al-Asha'irah dan al- 


Maturidiyyah dalam karya-karya rujukan utama Ahli Sunnah Waljamaah. 


14 PERSOALAN KAJIAN 


Penulis akan merungkaikan beberapa permasalahan dalam kajian yang diketengahkan 


ini dengan beberapa persoalan seperti berikut: 


i. Siapakah Shaykh Nazim al-Qubrüsi? 


ii. 


ii. 


iv. 


1.5 
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Apakah pemikiran akidah Shaykh Nāzim al-Qubrūsī? 


Apakah manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah? 


Sejauh manakah pematuhan pemikiran akidah Shaykh Nazim al-Qubrūsī 
terhadap manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah? 


OBJEKTIF KAJIAN 


Berdasarkan kepada persoalan di atas, objektif kajian antara lain adalah seperti berikut: 


ii. 


ii. 


iv. 


1.6 


Mendedahkan secara ringkas mengenai profil Shaykh Nazim al-Qubrūsī, tempat 


lahir, tahun lahir, pendidikan, guru dan anak muridnya; 


Mengkaji pemikiran akidah Shaykh Nāzim al-Qubrūsī dalam karya-karyanya 


dan menjadikannya sebagai fokus kajian; 


Menghurai secara ringkas manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah dalam isu 


ketuhanan, kenabian dan Ghaybiyyat, dan 


Menganalisis dan menilai kepatuhan pemikiran akidah Shaykh Nazim al- 


Qubrusi terhadap prinsip-prinsip akidah Ahli Sunnah Waljamaah. 


SKOP DAN BATASAN KAJIAN 


Kajian ini dibataskan kepada beberapa skop utama supaya ia tidak tersasar daripada 


objektif-objektif yang dinyatakan seperti berikut: 


Dari aspek tokoh yang dikaji, kajian hanya menumpukan kepada keperibadian 
al-Qubrüsi dan bukan selainnya dalam membicarakan isu-isu bertemakan 


pemikiran akidah semata-mata. 


li. 


iil. 


lv. 
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Dari aspek pemikiran yang dikaji, kajian hanya menumpukan kepada menggali 
dan mencari, seterusnya menghurai mengenai prinsip-prinsip akidah yang 


melatari pemikiran akidah al-Oubrūsī dalam karya-karya beliau. 


Dari aspek isu yang dikaji, kajian akan merungkai isu-isu akidah yang 
diketengahkan oleh al-Qubrüsi dalam karya-karya beliau mengenai ketuhanan, 
kenabian dan perkara-perkara pokok akidah yang lain, dan kemudian membuat 
penilaian ke atas isu-isu tersebut dengan mengaplikasikan manhaj Ahli Sunnah 
Waljamaah sebagai fokus utama analisis berdasarkan kepada karya-karya 


rujukan utama Ahli Sunnah Waljamaah. 


Dari aspek karya yang dikaji, penulis hanya meneliti karya-karya Shaykh Nazim 
al-Oubrūsī yang didapati di pasaran sama ada dalam bentuk salinan keras 
mahupun salinan lembut. Berikut merupakan karya-karya yang menjadi subjek 


kepada kajian ini dan hanya terbatas kepada karya-karya ini sahaja: 


Mercy Oceans 

Mercy Oceans (Book Two) 

Mercy Oceans” Rising Sun 

Mercy Oceans’ Emeralds of Eden 

Defending Truth 

Rubies of Resplendence 

In The Mystic Footsteps of Saints Volume 1 

In The Mystic Footsteps of Saints Volume 2 

Liberating The Soul: A Guide For Spiritual Growth Volume 5 


oor og PE m D 


= 
=> 


99 Drops From Endless Mercy Oceans (Selected Speeches by Syeikh 
Nazim) 

11. Love 

12. Bridge to Eternity 


Karya-karya yang dinyatakan merupakan karya asli Shaykh Nazim, meskipun 
1a adalan salinan semula ucapan atau pengajian yang disampaikan oleh beliau, 


namun ia diperakui oleh beliau. Malah penulis telah meneliti karya-karya ini di 


V1. 


vii. 
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mana ada diantaranya diberi kata pengantar oleh Shaykh Nazim sendiri dan ada 
yang diberi kata pengantar oleh anak murid Shaykh Nazim. Malah sebahagian 
besar karya-karya ini mempunyai hakcipta atas nama Shaykh Nazim sendiri. 
Sebahagian karya-karya ini ada yang boleh didapati dalam laman sesawang 
rasmi Nagshabandi Haggani iaitu tarekat pimpinan Shaykh Nazim sendiri. 
Begitu juga penulis tidak mendapati sebarang penafian rasmi daripada mereka 
terhadap karya-karya ini. Setelah penulis membaca keseluruhan karya-karya ini, 


penulis mendapati terdapat kesinambungan yang banyak antara setiap karya. 


Dari aspek rujukan karya perbandingan, ia daripada kalangan ulama Ahli 
Sunnah Waljamaah dari karya berbahasa arab dan melayu, yang terdahulu dan 


terkemudian antaranya seperti: 


Al-Fiqh al-Akbar 

Al- “Aqidah al-Tohawiyyah 

Al- “Aqidah al-Nasafiyyah 
Jawharah al-Tauhid 

Umm al-Barahin 

Hidayat al-Mutafakkirin 

Sullam al-Mubtadi 

Irshad al- Ibad ila Sabil al-Rashad 


OGLAN TDA un RA DO » 


Hidayat al- Sibyan fī Ma rifat al-Islam wa al-Iman 
Bidayat al-Mubtadi wa “Umdat al-Awlad 


- 
e 


Dari sudut batasan masa, kajian ini terbatas setakat penelitian penulis sehingga 


tahun 2019. 


Selain itu, penulis tidak terlalu memfokuskan kepada perbandingan persamaan 
pemikiran akidah Shaykh Nazim al-Oubrūsī pada perbahasan kerana perkara 
yang mempunyai persamaan ini lazimnya tidak menimbulkan persoalan. 
Bagaimanapun, persamaan ini dijelaskan juga dalam bab tiga. Dalam bab empat, 
penulis banyak membataskan kajian terhadap sudut perbezaan antara pemikiran 


akidah Shaykh Nazim dan manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah. 
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1.7 KEPENTINGAN KAJIAN 


Secara dasarnya, penulis menggariskan lima kepentingan dalam kajian yang dihasilkan 


ini seperti berikut: 


1. Kajian ini menyediakan ringkasan profil mengenai Shaykh Nazim al-Qubrüsi 
merupakan pemimpin kepada gerakan al-Haggani yang terkenal di Amerika 


Syarikat, Eropah Asia Barat dan Asia Tenggara; 


ll. Kajian ini diharapkan dapat menjawab persoalan terhadap isu-isu berhubung 
kait dengan pemikiran akidah al-Qubrüsi yang telah difatwakan bertentangan 
dengan fahaman akidah Ahli Sunnah Waljamaah dan menyeleweng dari ajaran 
Islam. Fatwa ini berkisar pertembungan-pertembungan yang berlaku di antara 
pemikiran akidah al-Qubrüsi dan manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah secara 
dasarnya, sekaligus menimbulkan persoalan dan rasa ingin tahu di kalangan 


masyarakat mengenai hakikat sebenar pemikiran akidah al-Oubrūsī ini; 


ii. Kajian ini diharap dapat menjadi asas kepada kajian seterusnya yang lebih 
mendalam supaya maklumat yang tepat dan jitu dapat disalurkan kepada badan- 
badan berautoriti dalam hal ehwal agama di Malaysia iaitu Majlis Agama Islam 
Negeri-Negeri dan Jabatan Kemajuan Islam Malaysia dalam membuat 
pertimbangan untuk mengekalkan fatwa sedia ada atau menarik fatwa tersebut 


kembali. 


iv. Kajian ini melihat kepada dasar permasalahan yang membabitkan isu-isu pokok 
akidah serta natijah perpecahan umat khusunya di Malaysia disebabkan 
perselisihan yang berlaku berhubung isu tersebut, sebagai contoh, kurang rasa 
hormat masyarakat terhadap institusi fatwa kerana ketiadaan maklumat yang 
jelas mengenai asas fatwa yang membahaskan isu ini. Analisis yang dihasilkan 
dalam kajian ini diharapkan dapat menjadi lampu suluh kepada masyarakat 
Islam dalam memilih manhaj tarekat (sekiranya berkehendak) berdasarkan 


kaedah yang telah ditelusuri oleh jumhur umat ini, dan 
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V. Kajian ini diharapkan memberi sumbangan akademik kepada Fakulti Pengajian 
Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia terutama Pusat Kajian Usuluddin dan 
Falsafah berhubung penulisan dalam bidang akidah khususnya perbahasan 
mengenai kaedah dan jalan terbaik dalam menghurai isu-isu akidah yang cuba 


diketengahkan oleh sebahagian aliran yang disandarkan kepada institusi tarekat. 


1.8 METODOLOGI KAJIAN 


Bagi menghasilkan kajian yang benar-benar berkualiti dan mematuhi standard yang 
digunapakai, maka metodologi kajian merupakan suatu aspek yang sangat penting. Ini 
bagi memastikan keseluruhan kerangka dan prosedur kajian yang dijalankan adalah 
tersusun sehingga peringkat akhir kajian merangkumi kesimpulan dan natijahnya. 
Metodologi kajian yang digunakan juga bertindak sebagai indikator atau kayu ukur bagi 
menentukan keabsahan kajian, kekuatan data yang dikumpul dan hasil penemuan 
kajian. Dalam menjalankan kajian ini, penulis menggunakan metodologi pola kualitatif. 
Ia terbahagi kepada dua bahagian iaitu Kaedah Pengumpulan Data dan Kaedah 


Penganalisaan Data. 


1.8.1 Kaedah Pengumpulan Data 


Kaedah ini melibatkan beberapa prosedur dan proses seperti pencarian data, 
pengumpulan data serta merekod data-data berkaitan dengan fokus serta skop kajian 
yang dijalankan. Metodologi ini digunakan bagi mendapatkan maklumat-maklumat 
penting yang boleh digunapakai dalam kajian. Memandangkan data-data yang 
dikumpulkan oleh penulis mestilah bersifat autentik, maka kajian ini hanya 
memfokuskan kepada pemilihan sumber-sumber bersifat primer tanpa mengenepikan 
sumber sekunder yang berkaitan. Penulis akan memilih beberapa karya utama Shaykh 
Nazim al-Qubrūsī seperti Mercy Oceans, Mercy Oceans (Book Two), 99 Drops From 


Endless Mercy Oceans dan selainnya. 


Penulis turut menggunakan metodologi ini untuk mengumpul data yang berkait 
dengan subjek yang dikaji oleh penulis sama ada secara langsung atau tidak langsung. 
Secara dasarnya, antara dokumen yang menjadi perhatian penulis ialah buku, 


ensaiklopedia, disertasi, tesis, artikel jurnal, kertas kerja bercetak sama ada yang 
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diterbitkan atau yang tidak diterbitkan dan sebagainya. Maklumat-maklumat yang bakal 
diperolehi tersebut akan dirakamkan di dalam bab kedua, ketiga dan keempat. Sumber 
yang berbentuk lisan atau artifak adalah tidak diperlukan kerana kajian ini hanyalah 
memerlukan penilaian terhadap pemikiran akidah Shaykh Nazim al-Qubrüsi dan ulama 
Ahli Sunnah Waljamaah sahaja. Oleh yang demikian, penulis turut mencari karya-karya 
akidah Ahli Sunnah Waljamaah yang akan digunakan bagi menganalisis pemikiran 
akidah Shaykh Nazim. 


1.8.2 Kaedah Penganalisaan Data (Kritikan Sumber) 


Setelah memperolehi dan merekodkan data primer dan sekunder, proses penganalisaan 
data merupakan satu peringkat yang penting dalam kajian ini. Penulis akan melakukan 
penilaian krikital terhadap data-data primer dan sekunder yang diperolehi bagi 
menentukan bahawa data yang diperolehi adalah signifikan. Penulis turut melakukan 
analisis terhadap data yang diperolehi bagi mendapatkan maklumat terperinci dan 
komprehensif terhadap al-Oubrūsī dan pemikiran akidahnya. Antara metodologi yang 


digunakan penulis untuk menganalisis data adalah seperti berikut: 


a. Metodologi Induktif 


Metodologi ini merupakan kaedah menganalisis data dan maklumat yang bersifat 
khusus untuk mencapai satu kesimpulan yang berbentuk umum. Demikian itu, penulis 
akan merumuskan secara umum beberapa data khusus telah dianalisis. Penulis akan 
melihat pada zahir permasalahan di mana ajaran al-Qubrüsi telah difatwakan sebagai 
bertentangan dengan fahaman akidah Ahli Sunnah Waljamaah dan menyeleweng dari 
ajaran Islam, namun begitu kesimpulan ini adalah tersangat umum. Maka penulis 
bertanggungjawab mencari perincian-perincian yang membawa kepada kesimpulan 


umum ini. 


Metodologi ini juga akan dijadikan asas bagi menyokong atau menolak kajian 
yang dijalankan oleh penulis. Kaedah ini akan dilaksanakan pada keseluruhan kajian 
terutama menganalisis manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah al-Asha'irah dan al- 


Maturidiyyah dalam menilai pemikiran akidah al-Oubrūsī khususnya isu-isu akidah 
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dalam karya beliau. Sebagai contoh, al-Oubrūsī disimpulkan oleh beberapa institusi 
fatwa sebagai menyeleweng, setelah kajian dilakukan, maka akan dilihat apakah benar 
kesimpulan yang telah difatwakan itu. Satu kesimpulan umum berkenaan perkara- 
perkara tersebut akan dibentuk dari data-data khusus yang telah direkodkan oleh penulis 


dalam bab tiga dan empat. 
b. Metodologi Deduktif 


Metodologi ini merupakan kaedah penghuraian masalah secara terperinci berasaskan 
kepada sebuah kerangka teori atau theoretical framework. Kaedah ini menganalisa data 
dan maklumat yang bersifat umum untuk mencapai satu kesimpulan yang khusus. 
Gagasan pemikiran akidah al-Qubrusi tidak didapati secara khusus dalam mana-mana 
karya beliau. Penulis akan mengekstrak pemikiran akidah al-Qubrüsi dan seterusnya 
membentuknya kembali menjadi suatu gagasan pemikiran akidah yang lebih tersusun. 
Demikian itu, penulis menggunakan metodologi ini secara-khusus dalam membentuk 
pemikiran akidah al-Oubrūsī khususnya isu-isu akidah dalam karya beliau. Sebagai 
contoh, kenyataan al-Qubrüsi berkait dengan sifat-sifat Allah SWT membawa kepada 
kesimpulan bahawa beliau mempunyai kecenderungan kepada fahaman menjisimkan 


Allah SWT. 


c. Metodologi Komparatif 


Metodologi ini merupakan suatu proses membuat perbandingan serta penilaian terhadap 
beberapa data dan fakta yang direkodkan dalam sesuatu penyelidikan. Ia bertujuan bagi 
mencari persamaan dan perbezaan dua unsur atau lebih yang serupa dalam data yang 
direkodkan. Dalam kajian ini, ia juga merupakan aktiviti utama dalam penganalisaan 
data. la digunakan secara menyeluruh dalam kajian ini terutama sewaktu berinteraksi, 
menilai-banding serta menganalisis fakta-fakta yang secara umumnya terdapat 
perselisihan padanya antara pemikiran akidah al-Qubrüsi dan manhaj akidah Ahli 
Sunnah Waljamaah. Metodologi perbandingan ini akan menzahirkan kesimpulan yang 
lebih autentik dalam menyimpul dan mengulas pemikiran akidah dalam karya al- 
Qubrüsi. Ia juga membantu dari mengelakkan kajian ini bersifat bias terhadap 
pemikiran akidah al-Oubrūsī. Semua bentuk persamaan dengan Ahli Sunnah 


Waljamaah akan dibentang terlebih dahulu dalam bab tiga dan seterusnya apa yang 
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dianggap sebagai perbezaan itu akan dibentang dan dianalisis menggunapakai 


metodologi ini sepenuhnya di dalam bab empat. 


1.9 KERANGKA TEORI DAN KONSEP 


Penulis membentuk kerangka teori adalah bermula dengan melihat kepada sumber- 
sumber terbinanya pemikiran akidah. Lazimnya dalam pengkajian berkaitan dengan 
Islam, tidak dapat tidak sumber asasnya ialah al-Quran, hadith dan ijmak. Hal ini sesuai 


dengan firman-Nya (Surah Al-Haqqah 69: 51): 


oxi 3 s 
Maksudnya: 
“Dan sesungguhnya al-Quran itu adalah kebenaran yang diyakini (dengan 


seyakin-yakinnya).” 


Manakala bagi menjelaskan keabsahan hadith pula, Allah SWT berfirman (Surah Al- 
Hashr 59: 7): 


Sad) pA WG) AI AG dte ASE us 5355 Si ¿ST us 
Maksudnya: 


“Dan apa jua perintah yang dibawa oleh Rasulullah SAW kepada kamu maka 
terimalah serta amalkan, dan apa jua yang dilarangnya kamu melakukannya 
maka patuhilah larangannya. Dan bertaqwalah kamu kepada Allah, 
sesungguhnya Allah amatlah berat azab seksanya (bagi orang-orang yang 
melanggar perintahnya).” 


Kehujahan ijmak pula diambil dari sabdaan Nabi: 
5p : dé cios ae AD ds a Jaka ea uo) Z se 
"el gs al 3⁄5 ao Ie 


F - 


^ 


i < Y a 


U Al-Tirmidhī, Sunan al-Tirmidhī, Kitab al-Fitan, Bāb Mā jā’ fi Luzūm al-Jama 'ah. No. Hadith 2168. 
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Maksudnya: 


Daripada Ibn “Umar r.a bahawasanya Rasulullah SAW bersabda: 
“Sesungguhnya Allah SWT tidak akan menghimpunkan umatku dalam 
kesesatan, dan bantuan Allah SWT adalah bersama al-Jama'ah” 


Selain yang di atas, dalam ilmu akidah terdapat suatu jenis pendalilan iaitu 'agli 
atau pendalilan akal yang akan menyokong kebenaran sumber-sumber asas. Allah SWT 


berfirman (Surah al-Mulk 67: 10): 


ME AS 3 USU Pasi š 225 SPI 
Maksudnya: 


“Dan mereka berkata sekiranya kami mendengarkan -atau memikirkan 
(peringatan itu) nescaya tidaklah kami termasuk penghuni-penghuni Neraka 
yang menyala-nyala.” 


Sumber-sumber yang digunakan ini akan membentuk suatu worldview atau pandangan 


semesta seseorang dan dalam konteks kajian-ini ialah pemikiran akidah seseorang. 


Bagaimanapun, bukan semua orang mampu untuk mengekstrak dalil-dalil di 
atas melainkan mereka yang benar-benar mahir dan diperlengkapkan diri mereka 
dengan ilmu-ilmu berkaitan. Sehubungan itu, kajian ini akan meneliti teks-teks yang 
terkandung dalam karya-karya ulama Ahli Sunnah Waljamaah sama ada dari kalangan 
salaf seperti Figh al-Akbar karangan Imam Abu Hanifah al-Nu'man b. Thabit dan 
Akidah al- Tahawiyyah karangan Imam Abū Ja'far Ahmad bin Muhammad al-Tahawi, 
mahupun khalaf daripada ulama bermanhaj Ahli Sunnah Waljamaah yang mengikuti 
Imam Abi al-Hasan al-Ash'ari dan Imam Abu Mansur al-Māturīdī seperti karya-karya 
Bahasa Arab karangan Imam al-Baihaqi, al-Nawawi, al-Ghazali, al-Suyūtī, Ibn “Asakir, 
Ibn Hajar al-* Asgalānī, al-Qurtubi, al-Subkī, dan ramai lagi. Tidak lupa juga karya 
dalam Bahasa Melayu yang dikarang oleh Syeikh Wan Dawud bin Wan Abdullah bin 
Syeikh Wan Idris al-Fatani, Syeikh Hussein bin Muhammad Nasir bin Muhammad 
Thayyib bin Mas'ud dan ramai lagi. 


Seterusnya penulis akan meneliti karya-karya Shaykh Nazim Al-Qubrūsī untuk 


melihat apakah pemikiran akidah yang ditelusuri oleh beliau. Hal ini kerana Shaykh 
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Nazim tidak mempunyai sebarang karya yang spesifik mengetengahkan apakah 
pemikiran akidah yang diketengahkan oleh beliau kepada pengikut-pengikut 
tarekatnya. Penulis akan meneliti isu-isu yang terkait dengan ketuhanan, kenabian dan 


hal-hal ghaib. 


Setelah itu, kerangka teori ini akan membandingkan di antara pemikiran akidah 
Shaykh Nazim Al-Qubrüsi dengan Ahli Sunnah Waljamaah daripada sudut persamaan 
dan perbezaan. Ini merangkumi penggunaan dalil, rukun Islam dan Iman, serta isu-isu 
yang mendalam mengenai ketuhanan, kenabian dan hal-hal ghaib. Justeru itu, beberapa 
tema perbincangan akan melatari kajian ini iaitu [1] Pemikiran akidah Shaykh Nazim 
Al-Oubrūsī, [2] Manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah [3] Perbandingan di antara 
pemikiran akidah Shaykh Nazim Al-Qubrisi dan Ahli Sunnah Waljamaah. 


Hasilnya satu kerangka seperti di Rajah 1 dapat-dibina menggunakan model 
CIPP (Context-Input-Proses-Product) yang diolah oleh Stufflebeam (2003) yang juga 
dikenali sebagai penilaian yang berorientasikan penambahbaikan Stufflebeam 
(Stufflebeam's Improvement-Oriented. Evalluation). Asas model ini menggunakan 
kempat-empat dimensi iaitu konteks-input-proses-produk atau kombinasi dari mana- 


mana dimensi tersebut secara berurutan. 





Persamaan dan Perbezaan 
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Rajah 1.1: Kerangka teori perbandingan pemikiran akidah Shaykh Nazim Al-Qubrüsi dengan 
Ahli Sunnah Waljamaah 


Manakala bagi kerangka konsep pula, penulis meletakkan asasnya seperti di Rajah 2. 


Kerangka konsep ini menjelaskan bahawa penulis akan meneliti karya-karya Shaykh 


26 


Nazim Al-Qubrūsī untuk melihat pemikiran akidah beliau dari aspek ketuhanan, 
kenabian dan Ghaybiyyat dan setelah itu penulis juga meneliti karya-karya ulama Ahli 
Sunnah Waljamaah dari kalangan salaf dan khalaf bagi mendapatkan konsep pemikiran 
akidah Ahli Sunnah Waljamaah. Setelah membuat perbandingan, maka hasilnya akan 
membentuk pemikiran akidah Shaykh Nazim Al-Qubrüsi berdasarkan akidah Ahli 
Sunnah Waljamaah. 
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Rajah 1.2: Kerangka konsep pemikiran” akidah Shaykh Nazim Al-Qubrüsi menurut Ahli Sunnah 
Waljamaah 


110 DEFINISI OPERASI TAJUK 


Secara dasarnya “Pemikiran Akidah' tidak mempunyai takrifan yang khas. Hal ini 
kerana definisi yang sering digunakan ialah ‘Religious Thought! atau “Pemikiran 
Agama' oleh beberapa tokoh sarjana seperti Gibb H.A.R (1972), Muhammad Noor 
Nabi (1962). Bagaimanapun telah ada beberapa kajian yang menggunakan tajuk / tema 
yang sama iaitu “Pemikiran Akidah’ seperti Dr. Abdull Rahman Mahmood (2006), 
Mohd Faizul Azmi (2013), Mohd Umar Mohamed Salleh (2011), Dr. Mohd Haidhar 
Kamarzaman (2017) dan lain-lain. Dapatlah disimpulkan, “Pemikiran Akidah” merujuk 
kepada bentuk dan gagasan pemikiran mengenai keyakinan yang diasaskan atau 
ditelusuri oleh seseorang tokoh yang boleh didapati daripada ucapan atau tulisan tokoh 


tersebut. 


“Shaykh Nazim Al-Qubrüsr' merujuk kepada nama tokoh yang dikaji yang lahir 
pada 21 April 1922 di Cyprus. Penulis akan menumpukan usaha untuk mengkaji 
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pemikiran akidah yang dibawa oleh beliau di bawah gagasan Tarekat Nagshabandi 
Haggani. 


“Menurut Ahli Sunnah Waljamaah' adalah merujuk kepada perbandingan 
pemikiran akidah yang digagaskan oleh Shaykh Nazim Al-Qubrüsi dengan Ahli Sunnah 
Waljamaah. Ahli Sunnah Waljamah dalam tajuk ini merujuk kepada susunan akidah 
Imam Abu al-Hasan al-Ash*arī dan Imam Abū Mansur al-Maturidi yang mempelopori 
Mazhab Ali Sunnah Waljamaah dalam bidang akidah. Ia juga meliputi akidah golongan 


salaf yang terdahulu sebelum kedua-dua tokoh ini. 


111 SOROTAN LITERATUR 


Bagi tujuan kajian literatur, penulis membahagikan kepada tiga tema utama iaitu: (1) 
kajian biografi yang didapati dalam lapangan keilmuan. secara langsung terhadap 
Shaykh Nazim al-Qubrüsi mahupun yang tidak langsung, (ii) kajian atau karya yang 
membicarakan mengenai pemikiran akidah-atau-isu-isu berkaitan dengan beliau, dan 
(111) kajian berlatar belakangkan perbandingan terhadap pemikiran akidah tokoh-tokoh 


tertentu terutama yang menyandarkan teras aliran mereka kepada tarekat dan tasawuf. 


Al-Oubrusi dikenali umum sebagai tokoh kesufian yang membawa aliran 
Haqqàni yang dinisbahkan kepada Nagshabandiyyah. Gerakan beliau masyhur di 
Amerika Syarikat dan Eropah di mana pusat gerakan beliau tertumpu di kebanyakan 
tempat di sana. Bagaimanapun, terdapat juga pusat gerakan beliau di sekitar Asia 
Tenggara yang dipanggil Zawiyyah seperti di Malaysia dan Singapura. Nama al- 
Qubrüsi amat jarang dibicarakan di kalangan ulama akidah memandangkan amat sedikit 
beliau memperkatakan mengenai isu-isu akidah melainkan apa yang terdapat dalam 
beberapa karya utama beliau. Hasil sorotan penulis terhadap kajian biografi 
menemukan bahawa terdapat beberapa tesis peringkat doktor falsafah dan sarjana yang 


ditulis mengenai al-Qubrüsi dan gerakannya al-Haggani. 


Alikber Alikberov dari Institute of Oriental Studies, Russian Academy of 
Sciences, Moscow dalam artikel beliau Sufism and Sufi Brotherhoods in The Caucasus 


(Alikberov 2002) membincangkan mengenai pengaruh kesufian di Kepulauan Kaukasia 
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di mana terdapat beberapa aliran tarekat muktabar seperti Nagshabandiyyah, 
Qadiriyyah dan Syazuliyyah yang dipelopori turun temurun oleh ulama-ulama etnik 
Avar, Chechen dan Kumyk. Semua aliran ini merupakan yang diamalkan oleh 
penduduk Kepulauan Kaukasia termasuklah Daghestan. Majoriti mereka beraliran 
Mazhab Imam Shafi“ (w. 204H) dalam fiqh dan Mazhab Imam Ash'ari (w. 324H) 
dalam akidah. Daghestan merupakan tempat asal guru kepada aliran al-Haggani yang 
diasaskan oleh al-Qubrüsi iaitu al-Daghestani. Penulis artikel menyatakan bahawa 
aliran al-Haggani dibawa oleh al-Oubrūsī di Kepulauan Kaukasia bermula sekitar awal 
90-an di kawasan Utara. Bagaimanapun, aliran al-Haggani tidak mendapat tempat di 
sana. Namun, secara umumnya, menurut pandangan penulis artikel, aliran yang 
diasaskan oleh al-Oubrūsī ini mempunyai kelebihan iaitu yang pertama; beliau 
merupakan anak murid kepada al-Daghestani dan yang kedua, beliau bukanlah aliran 
al-Nagshabandiyyah yang asli, beliau telah mencampur adukkan aliran beliau dengan 
al-Muhammadiyyah dan ini boleh menarik perhatian orang ramai. Artikel turut 
menyatakan bahawa al-Qubrüsi menjalin baik hubungan dengan masyarakat Syiah 


terutama dalam ideologi mengenai kemunculan Imam Mahdi a.s. 


Selain itu Andrew. Vidich (Vidich 2004) dalam disertasi Ph.D beliau bertajuk A 
Living Sufi Saint: Shaykh Muhammad “Adil al-Haqqani and the Nagshabandiyya 
Method of Self-Transformation mengkaji mengenai kesan dan pengaruh kesufian dalam 
proses transformasi diri seseorang manusia yang kotor jiwa kepada seseorang yang baik 
dengan menyertai aliran al-Haggānī. Aliran al-Haqqani menurut kajian beliau banyak 
membantu menyelesaikan masalah sosial melalui pendekatan kerohanian bahkan boleh 
menyucikan pesakit rohani sebagaimana hospital mental boleh merawat pesakit mental. 
Selain itu, Artikel oleh Elizabeth Sirriyeh bertajuk Sufi Thought and Reconstruction 
(Elizabeth Sirriyeh 2004) menyatakan bahawa aliran al-Haggani mendapat tempat di 
kalangan masyarakat imigran Amerika Syarikat dan juga Eropah kerana pengaruh 


kesufian yang ada dalam tarekat al-Haggani. 


Simon Stjernholm (Stjernholm 2005) dalam disertasi sarjananya bertajuk The 
Struggle for Purity: Nagshabandi-Haggani Sufism in Eastern London mengkaji 
mengenai gerakan al-Haggani yang dipelopori oleh al-Qubrüsi di London di mana 


gerakan al-Haggani dilihat memainkan peranan terhadap masyarakat Islam berbilang 
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bangsa yang tinggal di London dari serata negara termasuk Malaysia, Palestin, Turki, 
Singapura dan lain-lain. Gerakan al-Haggani di London, menurut penulis, tidak 
mencerminkan asal gerakan kesufian ini iaitu dari Cyprus, bahkan al-Qubrüsi berjaya 
menjadikan al-Haggani sebagai satu budaya di London. Pengikut al-Haggani mengikuti 
majlis zikir yang dianjurkan, menunggang kuda dan memanah sebagai rutin, bahkan 
menjadikan silat sebagai salah satu daripada seni mempertahankan diri oleh al-Haggani 
di London. Al-Qubrüsi mahupun orang kanannya Hisham Kabbani, yang menurut 
penulis, cuba membawa semangat kerohanian dan kepada semua agama dan kerana itu 
mereka mudah diterima di London. Penulis juga secara tidak langsung menceritakan 
mengenai penolakan al-Haqqani terhadap gerakan al-Wahhabiyyah di London. 
Memandangkan disertasi ini bersifat kajian sosial, maka penulis mengenengahkan 
bahawa al-Haggani di London berjaya membawa purify dalam kesesakan gejala sosial 
yang bertebaran di bumi London. Disertasi ini tidak membincangkan mengenai isu-isu 


ketuhanan yang terkait dengan al-Haggani. 


Sean Foley pula dalam pengenalan karyanya berjudul The Arab Gulf States: 
Beyond Oil and Islam (Foley 2010) ada menceritakan mengenai pertemuan beliau 
bersama al-Qubrūsī di mana beliau telah dijemput untuk duduk bersama al-Oubrūsī 
untuk sesi perbualan ringkas. Selepas berakhir perbualan, kata Foley, para pengikut al- 
Qubrüsi ramai-ramai menghampiri beliau menyentuh bahu dan belakang. Bahkan 
mereka turut menyentuh barangan beliau kerana menyangka bahawa al-Oubrūsī telah 
menyentuh beliau. Keadaan ini berlaku kerana pengikut al-Qubrüsi cuba mengambil 
barakah kesan daripada sentuhan al-Qubrüsi ke atas Foley. Beliau turut menyatakan 
bahawa al-Qubrüsi dan aliran Nagshabandi menolak Arab Saudi kerana mereka 


merupakan pusat Wahhabiyyah dan mereka menolak aliran Wahhabiyyah. 


Hanisah binte Abdullah Sani (Hanisah 2010) dalam tesis sarjananya The Rise 
and Role of Tariqa Among Muslims in Singapore — The Case of The Naqshabandi 
Haqqani memperincikan peranan aliran al-Haggānī yang diasaskan oleh al-Oubrūsī 
dalam membentuk sebahagian kecil jati diri sosio-politik masyarakat Melayu-Islam di 
Republik Singapura. Kajian ini juga menjelaskan mengenai beberapa ciri aliran al- 
Haggānī seperti perincian mengenai jenis-jenis Zawiyyah yang diadakan, martabat- 


martabat tertentu pengikut aliran al-Haqqani dan kaedah baiah mengikuti arus semasa 
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seperti melalui atas talian. Dalam kajian ini, penulis turut mendedahkan bagaimana 
penerimaan masyarakat dunia terhadap kesufian secara umum selepas peristiwa 
serangan 9/11 yang popular. Penulis turut menyatakan bahawa selepas peristiwa ini, 
Kabbani'* iaitu murid kanan yang juga menantu kepada al-Oubrūsī mengecam 
golongan al-Wahhabiyyah secara terang-terangan. Bagaimanapun dalam tesis ini, 
penulisnya tidak menghuraikan secara lanjut mengenai pemikiran ketuhanan Shaykh 


Nazim al-Qubrüsi. 


Berlainan dengan tesis Ph.D dan sarjana yang ditulis, beberapa karya dalam 
bentuk buku dan artikel turut ditemui oleh penulis mengenai al-Oubrūsī. Hassan Abu 
Hanieh sebagai contoh, dalam karyanya (Hassan Abu Hanieh 2011) berjudul Sufism 
and Sufi Orders: God's Spiritual Paths Adaptation and Renewal in the Context of 
Modernization. Karya ini secara dasarnya menceritakan mengenai hampir keseluruhan 
aliran tarekat kesufian yang memainkan peranan dalam pembentukan masyarakat 
sebelum dan selepas era kemodenan di Jordan. Penulis turut membuat argumentasi 
terhadap golongan Wahhabiyyah yang disêbut sebagai Salafi-Jihadi dalam karyanya. 
Berlainan dengan Wahhabiyyah yang sering membawa elemen kekerasan, aliran 
kesufian lebih menumpukan kepada pembentukan jati diri masyarakat Jordan. Dalam 
karyanya ini turut membentangkan secara terperinci mengenai setiap aliran kesufian 
yang terdapat di sana seperti Syazuliyyah, Qadiriyyah, Rifā'iyyah dan 
Naqshabandiyyah. Antara pecahan Naqshabandiyyah yang diterangkan ialah aliran 
yang dibawa oleh al-Oubrūsī iaitu al-Haggānī. Beliau menjelaskan mengenai biodata 
al-Qubrust secara ringkas dan pengasasan aliran al-Haqqant yang tercetus selepas al- 
Qubrüsi berguru dengan al-Daghestani. Beliau turut menceritakan perkembangan aliran 
ini sehingga ke Eropah dan Amerika Syarikat termasuk di Tanah Arab merangkumi 
Jordan. Aliran al-Haggani di Jordan diteruskan oleh “Abd al-Salam Shamsi di kawasan 


Jabal Amman. 


Tambahan dari itu, Zulkarnain Ahmad Hatta (Zulkarnain 2013) dalam tesis 
Ph.D beliau bertajuk Relationship between religious practices and adaptation of 


immigrant Sufi Muslims in the United States menyokong kenyataan Andrew Vidich 


!Š Beliau Hisham al-Kabbani merupakan menantu serta orang kanan al-Haggani yang bertanggungjawab 
membuka beberapa cawangan aliran al-Haqqani di Amerika Syarikat. 
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(2004) dan Elizabeth Sirriyeh (2004) bahawa sebahagian besar imigran-imigran 
Muslim yang berhijrah ke Amerika Syarikat akan mengikuti aliran-aliran tarekat dan 
antara tarekat kesufian yang mendapat tempat di kalangan mereka ialah aliran al- 


Haqqani. 


Menelurusi kajian-kajian atau literatur yang membicarakan mengenai pemikiran 
akidah al-Oubrūsī, penulis mendapati terdapat beberapa individu yang telahpun menulis 
dan membahas beberapa isu akidah Juga hal syariat yang terkait dengan beliau. Antara 
yang dijumpai ialah karya Shaykh Samir al-Qadt, yang berasal dari Lubnan, merupakan 
anak murid kepada Shaykh “Abd Allah al-Harari. Shaykh Samir dalam karangannya 
yang diterbitkan pada tahun 1998 bertajuk The Unveiling of Nazim al- Qubrüsi's 
Misguidance and The Irrefutable Proof that Nazim al-Qubrüsi. Negates Islam 
mengkritik Shaykh Nazim daripada beberapa sudut, seperti isu silsilah Shaykh Nazim 
yang didakwa sebagai terputus, isu Shaykh Nazim bersalaman dengan wanita bukan 
mahram, isu-isu mengenai kenyataan Shaykh Nazim dalam akidah dan sebagainya. 
Selain daripada itu, Riad Nachef — Islamic Affairs melalui insan bernama Abi 
Houdhayfah “Ali Fichet bin Rujjar bin Maurice al-* Urdumaniyy al-Faransiyy juga turut 
mengemukakan kritikan terhadap Shaykh Nazim sebagaimana kritikan Shaykh Samir 
dalam karangannya Exposure of Nazim al-Qubrüsi and Guidance for the Wanderers 
yang tidak dinyatakan tahun cetakannya. Tulisan Shaykh Samir dan Abū Houdhayfah 
kemudiannya diterjemahkan dalam Bahasa Indonesia dan diedarkan di Indonesia dan 
Malaysia dengan tajuk Mewaspadai Bahaya Golongan Sesat yang diterbitkan pada 
tahun 2002 dan Mewaspadai Ajaran-Ajaran Sesat di Luar Ahlussunnah wal Jama'ah 
yang diterbitkan pada tahun 2006. Terjemahan ini dilaksanakan oleh Syabab Ahli 
Sunnah Waljamaah Indonesia (Syahamah), sebuah pertubuhan yang diasaskan oleh 
anak murid kepada Shaykh Dr. Salim *Alwan, Pengerusi Darul Fatwa, Australia yang 
juga merupakan anak murid kepada Shaykh “Abd Allah al-Harari. 


112 KESIMPULAN 


Hasil dari tinjauan penulis terhadap literatur-literatur di atas, dari sudut tematiknya, 
penulis mendapati bahawa tidak ada penulisan dan perbincangan yang menganalisis 


dengan terperinci mengenai pemikiran akidah yang dibawa al-Oubrūsī dalam karya- 
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karyanya sama ada di Malaysia mahupun di luar negara melainkan sedikit daripada 
karangan anak murid Shaykh “Abd Allah al-Hararī. Kajian yang lepas banyak tertumpu 


kepada gerakan tasawwuf, praktik tasawwuf, metod dakwah dan kesan dakwah. 


Pengkaji melihat terdapat beberapa sudut kajian boleh ditambah baik dari 
beberapa aspek, yang mana dilihat masih belum dikaji atau kurang dikaji berbanding 


aspek-aspek yang lainnya, antaranya adalah: 


Pertamanya, pengkajian yang lebih mendalam terhadap riwayat hidup al- 
Qubrüsi terutamanya daripada sudut rehlah keilmuan. Ini bagi melihat autoriti beliau 
dalam bidang keilmuan yang pelbagai dan tidak terhad kepada bidang tasawwuf semata- 
mata. Sebagai tambahan; jaringan politik beliau yang banyak mengembara ke luar 


negara untuk mengembangkan ajaran tarekat beliau juga perlu dikaji: 


Seterusnya sudut kedua yang boleh dikaji ialah pemikiran akidah beliau. Ini 
kerana beliau diiktiraf sebagai antara tokoh yang berpengaruh bagi umat Islam dan ini 
akan memberi kesan atau implikasi akidah kepada mereka yang mengikuti ajarannya. 
Berdasarkan kepada pengumpulan data yang telah dilakukan oleh pengkaji, tidak 


ditemui pengkajian mengenai aspek akidah al-Oubrisi. 


Yang terakhir dari sudut perbandingan pemikiran akidah beliau dengan Ahli 
Sunnah Waljamaah. Di Malaysia, sebagaimana dinyatakan sebelum ini, aliran al- 
Haggani yang dipelopori al-Qubrüsi telah pun difatwakan di peringkat Persekutuan dan 
sebahagian negeri sebagai bertentangan dengan fahaman akidah Ahli Sunnah 
Waljamaah dan menyeleweng dari ajaran Islam. Hal ini sekaligus menunjukkan bahawa 
terdapat keperluan mendesak supaya kajian mengenai pemikiran akidah al-Qubrüsi dan 
membandingkannya dengan manhaj akidah yang dipelopori oleh Ahli Sunnah 
Waljamaah supaya dapat menjelaskan secara terperinci mengenai pemikiran akidah al- 


Oubrusi. 


Berdasarkan kepada kelompangan kajian yang dilihat di dalam tinjauan literatur 
ini, maka pengkaji menjustifikasikan bahawa tajuk “Pemikiran Akidah Shaykh Nazim 
Al-Qubrüsi Menurut Ahli Sunnah Waljamaah” adalah tajuk sesuai yang agak penting 
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untuk dikaji bagi mengisi kekurangan kajian-kajian yang lepas agar kajian ini dapat 
memenuhi keperluan dan kefahaman masyarakat mengenai latar belakang Shaykh 
Nazim Al-Oubrūsī, pemikiran akidah beliau, dan juga perbandingan di antara akidah 


beliau dan juga aliran Ahli Sunah Waljamaah 


Kajian Ini seterusnya diharap agar dapat diketengahkan di kalangan masyarakat 
supaya dapat merungkai kesamaran mengenai pemikiran al-Qubrüsi dalam akidah. 
Hasil kajian ini juga diharap dijadikan rujukan bagi institusi fatwa peringkat 
Persekutuan dan negeri supaya dapat mengkaji semula atau memperkukuh fatwa sedia 
ada mengenai aliran al-Haggānī yang diasaskan al-Oubrūsī yang dilihat berkembang 


pesat di Malaysia. 


BAB II 


BIOGRAFI SHAYKH NAZIM AL-QUBRUSI 


2.1 PENGENALAN 


Gerakan atau aliran tasawuf bukanlah suatu yang asing di bumi Nusantara. 
Perkembangan Islam di bumi Nusantara ini sering dikaitkan dengan aliran tasawuf yang 
mendominasi gerakan dakwah oleh para Ulama sama ada dari Tanah Arab mahupun 
Benua India. Antara aliran tasawuf yang bertapak di bumi Nusantara ini ialah 
Rifa'iyyah, Qadiriyyah dan Naqshabandiyyah. Aliran ini telah melahirkan ramai ulama 
yang berjasa dalam penyebaran Islam dan meneguhkan akidah umat Islam di kalangan 
masyarakat. Maka tidak hairan jika dikatakan bahawa aliran tasawuf dan tarekat amat 
mendapat tempat di-hati masyarakat bumi Nusantara seperti di Malaysia. Menurut 
Badlihisham Mohd Nasir dan Othman Haji Talib, perkembangan semula Islam di 
Malaysia pada 70-an telah meletakkan semula aliran tarekat dan tasawuf dalam hati 
masyarakat Malaysia. Ini dibuktikan dengan kemasukan aliran tarekat tasawuf yang lain 
seperti Shazuliyyah, Shatariyyah, Muhammadiyyah dan selainnya. Tidak kurang juga 
mereka yang menisbahkan diri mereka dengan aliran tarekat tasawuf namun membawa 
idealogi dan pendekatan yang sesat sehingga difatwakan sesat daripada ajaran Islam 
sebenar oleh Jabatan Mufti dari pelbagai negeri dan Muzakarah Fatwa Kebangsaan. 
Antara aliran yang berteraskan tarekat tasawuf yang masyhur dan difatwakan sebagai 


menyimpang ialah jemaah al-Arqam' yang menisbahkan diri mereka kepada 


! Gerakan Dakwah Jemaah Darul Al-Arqam merupakan gerakan agama di Malaysia yang diasaskan oleh 
Ashaari Muhammad, ia juga dikenali sebagai Jamaah Aurad Muhammadiah dan telah mengembangkan 
pengaruhnya dikalangan berbagai lapisan masyarakat Islam di seluruh Malaysia ini. Ajaran-ajaran Al- 
Arqam mendapat sambutan sebilangan masyarakat yang menganggapnya sebagai sebuah badan dakwah 
yang unggul sebelum ia dianggap sesat dan diharamkan oleh Majlis Fatwa Kebangsaan pada Ogos 1994. 
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Muhammadiyyah. Pengamalan Aurad Muhammadiyyah oleh jemaah ini telah 
diharamkan secara kesepakatan para Mufti pada ketika itu. 


Namun secara keseluruhannya, tasawuf dan tarekat memainkan peranan penting 
dalam membentuk norma dan budaya sesebuah masyarakat terutama di Malaysia. 
Antara aliran yang boleh dikatakan masyhur dan mendapat tempat di hati masyarakat 
Malaysia ialah Naqshabandiyyah sehingga lahir banyak kumpulan yang menisbahkan 
diri mereka kepada Naqshabandiyyah. Di antara mereka ini ialah sebuah kumpulan 
yang menisbahkan diri mereka kepada Naqshabandiyyah dengan tambahan nama iaitu 
Naqshabandiyyah Haqqaniyyah nisbah kepada pengasasnya Shaykh Nazim al-Oubrūsī 
al-Haggani. Aliran ini begitu masyhur sehingga kini dan banyak menganjurkan program 
berbentuk keagamaan di Malaysia yang dihadiri masyarakat awam mahupun 


pemimpin-pemimpin negara. 


2.2 NAMA, TARIKH LAHIR DAN TEMPAT LAHIR 


Tidak banyak sumber primer yang boleh-didapati yang menerangkan secara terperinci 
mengenai Shaykh Nazim al-Qübrüsi. Menurut dapatan oleh Sulistiana (2008), Shaykh 
Nazim al-Qubrusi dilahirkan di Cyprus di sebuah bandar berdekatan dengan pantai yang 
bernama Larnaka. Beliau dilahirkan pada hari Ahad 21 April 1922 bersamaan dengan 
26 Syaaban 1341H. Dikatakan bahawa beliau merupakan seorang yang berketurunan 
Shaykh “Abd al-Qadir al-Jilani daripada sebelah ayah, manakala daripada sebelah ibu, 
beliau mempunyai susur galur kepada Shaykh Jalaluddin al-Rumi, yang mana kedua- 
duanya merupakan tokoh kesufian yang sangat masyhur yang mengasaskan aliran 
Tarekat al-Qadiriyyah dan Tarekat Mevlevi atau al-Mawliah/al-Mawlawiyyah. Shaykh 
Nazim al-Oubrūsī juga dikatakan berdarah al-Hasani dan al-Husayni iaitu cucu-cucu 


Rasulullah SAW melalui kedua-dua susur galur ini. 


2.3 PENDIDIKAN DAN GURU 


Yayasan Haqqani Indonesia (Sulistiana 2008) menyatakan bahawa Shaykh Nazim al- 
Qubrusi telah mendapat pendidikan awal daripada datuknya yang bernama Muhammad 
Nazim. Beliau sering mengikuti datuk beliau yang mengamalkan tarekat Qadiriyyah. 


Beliau dilihat sering menyendiri di Masjid berdekatan dengan makam Ummu Hiram 
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yang dikatakan salah seorang sahabat Nabi SAW. Beliau didapati mempunyai 
kebolehan untuk menasihati orang ramai sejak daripada kecil lagi. Sedari kecil, ayah 
beliau telah menghantar beliau mendapatkan pendidikan akademik di sekolah aliran 
biasa, namun pada malam hari beliau menumpukan pendidikan Shaykh Nazim dalam 
bidang keagamaan. Pendidikan menengah beliau tamat di Cyprus dan kemudiannya 
pada tahun 1940 beliau menyambung pelajaran di University of Istanbul dan mendapat 
Ijazah MA dalam bidang teknik kimia. Menurut Choiriyyah (2009), Shaykh Nazim al- 
Qubrüsi sering mendapat gred dan keputusan yang sangat cemerlang dalam 


pembelajarannya, bahkan beliau dikenali sebagai antara mereka yang genius. 


Antara guru agama awal beliau ialah Shaykh Jamal al-Din al-Lasūnī. Beliau 
mempelajari ilmu syariah dan Bahasa Arab daripada gurunya ini bahkan mendapat 
Ijazah (autoriti) daripadanya. Guru spiritual pertama beliau bernama Shaykh Sulayman 
Arzuriimi yang mengajarkannya mengenai tarekat al-Qadiriyyah dan al-Mawlawiyyah 
(Choiriyyah 2009). Dalam umur yang muda, beliau telah pun memimpin majlis tarekat 
al-Qadiriyyah dan al-Mawlawiyyah pada setiap Khamis dan Jumaat. Dikatakan seluruh 
Cyprus mengenali akan kemampuan beliau dalam bidang keagamaan dan spiritual, 


malah beliau mampu menyelesaikan masalah rumit dalam cara yang mudah. 


Sewaktu beliau berada di Istanbul, beliau sering dijumpai berada dalam Masjid 
Sultan. Ahmad. Setelah lama berada di sana, Shaykh Nazim kemudian bermimpi 
mendapat izin daripada Sulayman Arzurümi untuk berbaiah dengan Shaykh “Abd Allah 
al-Daghestani. Hasil daripada mimpi tersebut, beliau kemudian bertemu dan berbaiah 
kepada Shaykh “Abd Allah al-Daghestānī yang merupakan guru kepada Shaykh 
Sulayman Arzurümi sendiri. Perjalanan beliau ingin bertemu Shaykh “Abd Allah al- 
Daghestani bukanlah mudah, bahkan beliau dikatakan sempat menuntut dengan 


beberapa guru lain sebelum bertemu dengan Shaykh “Abd Allah al-Daghestani. 


Sebelum bertemu dengan Shaykh “Abd Allah al-Daghestani, beliau terlebih 
dahulu melangkah ke Syria. Beliau telah mengunjungi beberapa tempat seperti 
Damsyik dan Aleppo dan akhirnya Homs. Di Homs, beliau bermukim selama satu tahun 
di sebuah masjid yang berdekatan dengan Makam Khalid al-Walid salah seorang 


sahabat Nabi SAW dan panglima tentera Islam yang masyhur. Di Homs ini beliau 
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mempelajari beberapa cabang ilmu seperti syariah, hadith, al-Quran dan lain-lain di 
bawah bimbingan guru-guru Tarekat al-Naqshabandi seperti Shaykh Muhammad “Ali 
“Uyin al-Sud, Shaykh “Abd al- “Aziz “Uyiin al-Sud yang merupakan Mufti Homs, 
Shaykh “Abd al-Jalil Murad dan Shaykh Sa'id al-Subat (Sulistiana 2008). Pada 


menjelaskan kisahnya di sana, Shaykh Nazim dirakamkan pernah berkata: 


“Kemudian aku berkelana ke Hama di mana ia seperti Aleppo, sebuah kota yang 
lama. Aku cuba untuk ke Syam namun ia mustahil. Perancis yang telah pun 
menawan Syam sedang bersedia menerima kemaraan puak Inggeris. Jadi aku 
mengambil keputusan untuk ke Homs, di mana terletaknya makam Khalid bin 
al-Walid r.a seorang sahabat Nabi SAW. Aku menziarahi makamnya dan 
kemudiannya aku ke masjid dan melakukan solat. Seorang pelayan datane 
kepadaku lalu berkata: ((aku bermimpi bertemu dengan Rasulullah SAW pada 
malam kelmarin dan bersabda dalam mimpinya itu: “seorang daripada cucuku 
akan datang ke sini keesokannya maka ambil beratlah akan keperluannya' dan 
kemudian Baginda menyatakan bagaimana rupa kamu. Sekarang aku 
mengetahui bahawa kamulah orangnya.) Aku sangat terkesan dengan 
penceritaannya. Aku menerima jemputannya. Dia memberikanku sebuah bilik 
berdekatan dengan masjid, di situ aku menetap selama setahun. Aku tidak keluar 
dari bilik itu melainkan untuk menunaikan solat dan menghadiri majlis dua 
orang ulama Homs yang terkemuka yang mengajarkan tajwid, tafsir, hadith dan 
fiqh. Mereka ialah Shaykh Muhammad “Ali “Uyun al-Sūd, Shaykh “Abd al- 
“Aziz 'Uyun al-Sud- yang merupakan Mufti Homs. Aku juga mengikuti 
pengajaran spiritual daripada dua ulama Nagshābandī iaitu Shaykh “Abd al-Jalīl 
Murad dan Shaykh Sa'īd al-Subaī. Hatiku begitu meronta untuk ke Syam. 
Memandangkan peperangan sedang memuncak, aku mengambil keputusan 
untuk ke Tripoli dan dari situ aku ke Beirut dan langsung menuju ke Syam 
melalui jalan yang selamat” 


Shaykh Nazim sampai di Tripoli pada tahun 1944. Di sana beliau sempat 
melazimi seorang guru yang dikenali dengan nama Shaykh Munir al-Mālik yang 
dikatakan merupakan Mufti Tripoli. Shaykh Munir ini merupakan ketua semua aliran 
tarekat yang berada di Tripoli. Pertemuan Shaykh Nazim dengan Shaykh Munir juga 
istimewa memandangkan Shaykh Munir juga menyatakan bahawa beliau mendapat 
khabar mengenai kedatangan Shaykh Nazim ke Tripoli melalui jalan mimpi bertemu 


Rasulullah SAW. Ini sebagaimana dinyatakan oleh Shaykh Nazim sendiri: 


“Aku tinggal bersama Shaykh Munir al-Malik selama sebulan. Kemudian beliau 
menguruskan persiapan aku untuk ke Homs dan dari Homs seterusnya ke 
Damsyik. Aku sampai di Damsyik pada hari Jumaat 1945 bersamaan 1365H 
laitu pada awal permulaan kalendar Hijrah. Aku mengetahui bahawa Shaykh 
“Abd Allah tinggal di sebuah bandar yang bernama Hayy al-Maidan berdekatan 
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dengan makam Sayyiduna Bilal al-Habashi r.a dan makam-makam keturunan 
Rasulullah SAW, iaitu suatu zaman silam di mana monumen-monumen 
peninggalan masih banyak, yang mereka di situ tahu di mana rumah Shaykh 
“Abd Allah. Kemudian dalam bayangan aku melihat sebuah-sebuah rumah 
secara spesifik. Aku tidak tahu mana satu rumah Shaykh “Abd Allah. Datang 
satu bayangan seketika, ketika aku berdiri di pertengahan Jalan, bahawa Shaykh 
“Abd Allah keluar dari rumahnya dan memanggilku untuk masuk ke dalam. 
Bayangan itu kemudian hilang namun aku tidak melihat seorang pun yang 
berada di jalanan. Sekitar jalan tersebut kosong akibat daripada pengeboman 
oleh Perancis dan Inggeris. Semua orang berada dalam ketakutan, bersembunyi 
dalam rumah masing-masing. Aku berseorangan berada di atas Jalan. Aku hanya 
mengikut gerak hati untuk menuju ke suatu pintu. Aku melihat sehingga aku 
menjumpai pintu tersebut. Tatkala aku ingin mengetuk pintu rumah tersebut, 
Shaykh Abd Allah membuka pintu tersebut. Dia berkata: ((Selamat datang 
anakku Nazim Effendi)) Penampilannya yang amat berlainan telah menarik 
perhatianku. Aku tidak pernah melihat orang seumpamanya sebelum ini. Cahaya 
terpancar daripada wajah dan dahinya. Kehangatan datang dari hatinya dan 
daripada senyuman menawan di atas wajahnya. Beliau membawaku ke atas, 
melangkah naik ke biliknya lalu berkata: (Kami sememangnya sedang menanti 
kedatanganmu))” 


Keseluruhan kisah spiritual ini dirakamkan oleh Shaykh Hisham dalam buku 
karangannya The Nagshabandi Sufi Way: History And Guidebook Of The Saints Of The 
Golden Chain. Pertemuan dengan Shaykh “Abd Allah Al-Daghestani disifatkan sebagai 
perjalanan spiritual beliau oleh-anak muridnya Shaykh Hisham Kabbani dalam kata 
pengantarnya terhadap buku Sufi Wisdom Series: Liberating The Soul, A Guide For 
Spiritual Growth Volume 5 (al-Oubrūsī 2006). Shaykh “Abd Allah Al-Daghestani 
disifatkan sebagai “Grand Shaykh” oleh beliau. Dikatakan bahawa Shaykh “Abd Allah 
Al-Daghestani inilah yang memainkan peranan penting dalam mencorakkan kehidupan 
beliau daripada keduniaan ke arah dunia kesufian. Shaykh “Abd Allah Al-Daghestani 
ini juga merupakan guru kepada figura yang terkenal iaitu Gurjieff2 seorang ahli 
falsafah daripada Armenia dan J. G. Bennett2 seorang tokoh spiritual yang mengagumi 


Gurjieff. 


2 Nama penuhnya ialah George Ivanovich Gurdjieff yang merupakan seorang ahli falsafah terkenal di 
dunia Barat. Beliau lahir pada 13 Januari 1866 di Armania dan meninggal dunia pada 29 Oktober 1949 
di Perancis. Dikatakan bahawa beliau Juga terpengaruh dengan falsafah kesufian yang diketengahkan 
oleh al- Daghestani. 


3 Nama penuhnya ialah John Godolphin Bennett. Beliau merupakan seorang ahli dalam dunia psikologi 
dan falsafah. Lahir pada 8 Jun 1897 dan meninggal dunia 13 December 1974. Beliau merupakan anak 
didik Gurdjieff. 
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Dalam menyifatkan perjalanan Shaykh Nazim yang dianggap istimewa ini, 
Choiriyyah (Choiriyyah 2009) menyebut bahawa Shaykh Nazim sangat gembira 
apabila Shaykh “Abd Allah al-Daghestani menyambut kedatangannya. Bahkan, tidak 
mengambil masa yang lama, keesokan harinya setelah kehadiran Shaykh Nazim, 
Shaykh “Abd Allah al-Daghestant langsung memberikan ijazah kepada Shaykh Nazim 
dalam Tarekat Naqshabandi. Ditambah lagi dengan penyataan yang begitu takjub 
bahawa saat Shaykh Nazim membaiah, mata Shaykh “Abd Allah al-Daghestani 


berubah-ubah warnanya dengan maksud interpretasi seperti berikut: 


i. Kuning yang membawa makna makam al-Qalb (hati) di mana Shaykh “Abd 
Allah al-Daghestani mengalirkan segala jenis pengetahuan luaran yang 


berkaitan dengan Keperluan manusia seharian. 


ii. Merah yang membawa makna makam al-Sirr (rahsia). 


ii. Putih yang membawa makna makam Sirr al-Sirr (rahsia bagi segala rahsia) di 
mana ia merupakan makam khas bagi para Shaykh tarekat Naqshābandiyyah 
untuk bersama dengan Sayyiduna Abu Bakr al-Siddiq r.a. 


iv. Hijau yang membawa makna makam al-Khafa (spiritual). 


V. Hitam yang membawa makna makam al-Akhfa (paling spiritual) di mana 
menurut Shaykh Hisham Kabbani sebagaimana dipetik oleh Choiriyyah, Shaykh 
“Abd Allah Daghestani menghantar Shaykh Nazim ke makam paling rahsia 
langsung menuju ke Hadrat Allah SWT dan kemudiannya kembali sedar. 


Lanjutan daripada pertemuan ini, maka Shaykh Nazim telah dihantar oleh 
Shaykh “Abd Allah al-Daghestani ke Cyprus untuk menjadi khalifah tarekatnya di sana 
bagi menyebarkan dakwah. Dalam jangka masa yang lama, Shaykh Nazim kemudian 
kembali ke Damsyik dan menikahi salah seorang anak Shaykh “Abd Allah al- 
Daghestani yang bernama Hajah Aminah “Adil dan daripada pernikahan ini beliau 
memperoleh dua anak lelaki dan dua anak perempuan masing-masing bernama Abü 


Muhammad (Muhammad “Adil), Baha? al-Din, Nazihà dan Ruqayya (Sulistiana 2008). 
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Kemudiannya, Shaykh Nazim juga dikatakan mendapat arahan daripada Shaykh “Abd 
Allah al-Daghestani untuk ke makam Shaykh “Abd al-Qadir al-Jilani iaitu pengasas bagi 
tarekat al-Qadiriyyah untuk mendapatkan ijazah tarekat ini secara barzakhi (menurut 
Choiriyyah) yakni secara spiritual. Ajaibnya lagi, dalam pengkisahan ini, pengijazahan 
ini berlangsung secara istimewa dengan dihadiri oleh sekalian nabi sebagaimana disebut 


Shaykh Nazim (Choiriyyah 2009): 


“Aku melihat Nabi Muhammad SAW beserta 124,000 nabi-nabi lain, 124,000 
sahabat-sahabatnya, 7007 awliya'-awliya! Naqshabandi, 313 Qutub dan 
Ghawts, semuanya memberi selamat kepadaku. Mereka mengalirkan dalam 
hatiku ilmu spiritual mereka. Aku mewarisi dari mereka tarekat-tarekat 
Nagshabandi dan empat puluh tarekat-tarekat lainnya” 


Kisah yang sama diceritakan oleh Shaykh Hisham dalam bukunya Classical Islam and 
The Nagshabandi Sufi Tradition (Kabbani 2004). 


Melihat kepada perjalanan ilmiah beliau di atas, boleh penulis simpulkan 
bahawa Shaykh Nazim bukanlah seorang mujtahid" yang layak untuk mengeluarkan 
ijtihad terhadap sesuatu hukum-hakam. Ini kerana mujtahid mestilah memiliki syarat- 
syarat yang ketat yang melayakkan beliau untuk berijtihad. Namun begitu, beliau dilihat 
mempunyai guru-guru yang mempunyai sandaran dalam bidang tarekat. Justeru, ini 
memungkinkan beliau layak untuk memimpin sebuah ajaran tarekat sebagaimana beliau 


dikenali sekarang. 


2.4 ANAK MURID 


Shaykh Nazim diangkat menjadi Khalifah bagi tarekat Nagshabandiyyah pimpinan 
Shaykh “Abd Allah al-Daghestani selepas kematian Shaykh “Abd Allah al-Daghestani 
sendiri pada 30 September 1973. Sejak daripada itu, tarekat ini dikenali dengan nama 
Nagshabandiyyah Haggani (Sulistiana 2008). Di Cyprus, setelah dihantar oleh Shaykh 
“Abd Allah al-Daghestani, Shaykh Nazim memulakan dakwahnya terhadap masyarakat 


^ Mujtahid ialah mereka yang telah sampai darjat tertinggi dengan memenuhi syarat-syarat tertentu untuk 
berijtihad. Antara syarat utama untuk seseorang layak berijtihad adalah seperti dia telah mahir dengan al- 
Quran dan Hadith dengan mengetahui makna-maknanya secara mendalam, mengetahui dalil-dalil yang 
menjadi sandaran hukum-hakam seperti qiyas, mengetahui hukum-hakam yang telah diijmakkan secara 
terperinci agar ijtihadnya tidak menyanggah ijmak, mengetahui nasikh dan mansukh, mahir ilmu usul 
fiqh, mengetahui asbab nuzul dan wurud serta lain-lain lagi (Khalaf 1995). 
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di sana. Beliau mengajarkan Islam dan tarekat Nagshabandiyyah. Sewaktu beliau di 
Cyprus, Turki masih lagi dikuasai oleh golongan sekular yang dipimpin oleh Kamal 
Ataturk. Agama Islam dimodenisasikan oleh Kamal sehingga azan hanya boleh 


dilaungkan dalam Bahasa Turki (Hamid Nassaj 2015). 


Keadaan ini tidak menjadikan Shaykh Nazim lemah dalam menyebarkan 
dakwahnya. Bahkan beliau dikatakan tetap melaungkan azan dalam Bahasa Arab 
sehingga perkara ini sampai kepada para penguasa dan beliau akhirnya ditangkap dan 
dipenjara. Keadaan ini berlanjutan sehingga pemerintahan Turki beralih kuasa ke 
tangan Adnan Menderes pada tahun 1950 (Karakas 2007). Setelah daripada itu, Shaykh 
Nazim telah dibebaskan dan mendapat sokongan oleh pemerintah bagi menyebarkan 
dakwahnya. Kebebasan kepada beliau bererti beliau mempunyai peluang untuk 
menyebarkan dakwahnya bukan sahaja di Turki, malah ke serata Eropah, Amerika dan 


Asia. 


Shaykh Nazim meluaskan dakwahnyardi.serata dunia bermula pada tahun 1974. 
Ketika itu nama beliau telah pun dikenali sekitar Cyprus sebagai Shaykh Oubrūsī atau 
Shaykh Nazim Yesilbas yang membawa erti “Shaykh yang berserban hijau” (Sulistiana 
2008). Menurut Sulistiana, ribuan manusia telah memeluk agama Islam di atas tangan 
Shaykh Nazim. Perjalanan dakwah beliau setelah itu berlangsung selama 40 tahun dan 
lebih bagi menyebarluaskan ajaran tarekat beliau. Beliau turut melangsungkan dialog 
dengan pelbagai agama, bahkan beliau berdialog dengan pemuka-pemuka Yahudi, 
Kristian dan New Age sehingga tidak sedikit juga dari kalangan mereka ini yang 


memeluk agama Islam (Sulistiana 2008). 


Di antara ramai anak-anak murid yang mengikuti aJaran Shaykh Nazim, terdapat 
beberapa anak murid utama beliau yang ditugaskan untuk menyebarkan dakwah dan 
ajaran Nagshabandi pimpinan beliau. Mereka ini dilantik sebagai khalifah bagi tarekat 
Haggani di kawasan-kawasan yang ditentukan oleh Shaykh Nazim. Sebahagian 
pengkaji berpendapat bahawa terdapat dua orang yang telah dilantik menjadi khalifah 
dan merupakan murid utama Shaykh Nazim iaitu Shaykh Hisham Kabbani yang lahir 
pada tahun 1945 dan Shaykh “Adnan Kabbani yang lahir pada tahun 1947 (Sulistiana 
2008). Sebahagian pengkaji berpandangan bahawa terdapat tiga orang khalifahnya iaitu 


42 


adik beradik Kabbani dan anak Shaykh Nazim sendiri iaitu Muhammad “Adil. 
Manakala sebahagian pengkaji lain mendapati terdapat lima orang iaitu tiga orang yang 
disebut di atas termasuk dua lagi iaitu Shaykh Abd al-Karim dan Shaykh Ahmad 
Amerudin (Makhasin 2015). 


Jalinan hubungan Shaykh Nazim dengan keluarga Kabbani pada tahun 1960 ini 
menguatkan lagi pengaruh Shaykh Nazim terutamanya di Tripoli, Lubnan di mana 
keluarga Kabbani ini merupakan keluarga yang dihormati. Keluarga Kabbani 
mempunyai kekuatan politik bahkan, datuk kepada dua orang anak murid Shaykh 
Nazim ini ialah bekas Mufti Besar Lubnan iaitu Shaykh Muhammad Rashid Kabbant 
(Makhasin 2015). Shaykh Hisham Kabbani ditugaskan oleh Shaykh Nazim untuk 
menjadi khalifahnya dan menyebarkan tarekat pimpinannya di beberapa buah negara 
seperti Argentina, Kanada, Eropah, Jerman, Belanda dan Indonesia. Beliau banyak 
mengikuti Shaykh Nazim dalam menyebarkan tarekat ini ke serata dunia. Antara 
perjalanan beliau yang paling bersejarah ialah pada tahun 2001 di mana Shaykh Nazim 
melancarkan “Naqshabandi Haqqani Eastern World Tour of The Muslim World”. 
Jelajah ini bermula daripada Istanbul seterusnya ke Uzbekistan, Jepun, Singapura, 
Indonesia, Malaysia, Sri Lanka dan berakhir di Pakistan. Dalam jelajah ini, Shaykh 
Nazim beserta dua anak lelakinya dan Shaykh Hisham berjaya menghampiri segenap 
lapisan masyarakat daripada yang berstatus tinggi sehingga lapisan biasa (al-Qubrust 
2006). Demikian itu, Shaykh Nazim juga berjaya menjalin hubungan rapat dengan 
beberapa kerabat diRaja dalam beberapa siri Jelajahnya seperti Turgut Ozal, Presiden 
Turki, Rauf Denktas, pemimpin Turki Cypriot, DYMM Sultan Hasanal Bolkiah, Sultan 
Brunei Darussalam, Sultan Hamengkubuwono X, Yogyakarta dan DYM Raja Dato” 
Seri Ashman Shah, Kerabat diRaja Perak Darul Ridzuan (al-Haggani 2012). 


Hubungan Shaykh Hisham dan Shaykh Nazim ini begitu rapat sehingga beliau 
diambil oleh Shaykh Nazim sebagai menantu. Shaykh Hisham telah mengahwini anak 
Shaykh Nazim yang bernama Naziha dan mereka dikurniakan 3 orang anak lelaki dan 
seorang anak perempuan. Keluarga Shaykh Hisham ini menetap Fenton, Michigan. Hal 
ini kerana, negara pertama yang diperintahkan oleh Shaykh Nazim kepada Shaykh 
Hisham untuk melaksanakan perjalan dakwahnya adalah di Amerika Syarikat pada 


tahun 1991, bermula di California. Maka tidak hairanlah keluarga Shaykh Hisham 
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menjadikan Amerika Syarikat sebagai negara untuk mereka bermastatutin. Bahkan 
Shaykh Hisham dilantik sebagai salah seorang daripada khalifah tarekat pimpinan 
Shaykh Nazim ini adalah sewaktu beliau di Amerika Syarikat (Yayasan Haggani 
Indonesia t.th). Shaykh Hisham dan keluarga mendapat status pelarian daripada 
Amerika Syarikat pada tahun beliau memulakan misinya sesuai dengan arahan Shaykh 


Nazim pada tahun 1991 (Makhasin 2015) 


Shaykh Hisham juga bukan merupakan calang-calang orang. Pendidikan beliau 
dalam peringkat tinggi bermula dengan bidang kimia di American University of Beirut. 
Beliau Juga mendalami bidang kedoktoran di University of Louvain, Belgium. Beliau 
Juga mempunyai ijazah sarjana muda dalam Syariah di Damsyik, Syria yang dikatakan 
daripada Universiti Al-Azhar cawangan Damsyik, Syria? 


bimbingan daripada Shaykh “Abd Allah al-Daghestani pada akhir tahun 1960 


. Beliau. juga mendapat 


(Makhasin 2015) dan Shaykh Nazim secara langsung-selama 30 tahun (Sulistiana 
2008). Beliau turut mempunyai perniagaan klinik perubatan milik beliau sendiri yang 


terletak di Jeddah, Arab Saudi (Makhasin 2015). 


Shaykh Hisham .juga merupakan insan yang berperanan penting dalam 
menyebarluaskan pengaruh tarekat ini di Indonesia atas arahan Shaykh Nazim pada 
tahun 1997. Di sana beliau telah melantik 4 orang khalifahnya pula dengan persetujuan 
Shaykh Nazim iaitu Kiyai H. Taufiqurrahman al-Subky (Pekalongan), Al Habib Lutfi 
bin Yahya (Jawa Tengah), K.H.Q Ahmad Syahid (Jawa Barat) dan Ustaz H. 
Wahfiuddin (Jakarta). Zawiyah Haqqani yang pertama ditubuhkan oleh Shaykh Hisham 
di Indonesia ialah di Kampung Melayu, Jakarta pada tahun 2000 (Sulistiana 2008). 
Natijah daripada kembara Shaykh Hisham ini, puluhan ribu masyarakat Indonesia 
membaiah tarekat ini. (Yayasan Haqqani Indonesia t.th). Sewaktu di Indonesia, Shaykh 
Hisham memperkenalkan Tarian Sima ' yang dikatakan daripada Shaykh Jalaluddin al- 
Rumi, seorang tokoh sufi terkemuka kepada masyarakat Indonesia dan diterapkan 
dalam zikir tarekat aliran Haggani ini pada tahun 2005 (Choiriyyah 2009). Tarian Sima ° 


yang diperkenalkan ini adalah suatu kaedah spiritual bagi membakar setiap sesuatu 


5 Berdasarkan penelitian penulis mendapati tiada cawangan Al-Azhar di Damsyik, Syria sebagaimana 
dinyatakan oleh Makhasin, 2015. Penulis juga telah merujuk beberapa carian biodata dalam karangan 
Shaykh Hisham, namun hanya menjumpai bahawa beliau mendpat ijazah Syariah di Damsyik, Syria 
tanpa menyatakan dari mana-mana universiti. 
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selain daripada kekasih yang dicintai yang menurut mereka ialah Allah SWT (Chittick 
2002). 


Boleh dikatakan, Shaykh Hisham ini merupakan penyambung legasi Shaykh 
Nazim sehingga beliau diberikan gelaran tertinggi oleh Shaykh Nazim dengan dua 
gelaran iaitu Madad al-Haq Hujjat Allah Mukhlis yang membawa erti Penolong 
Kebenaran Hujah Agama Allah yang Ikhlas dan Qutb al-Mutasarrif yang membawa 
erti Penjaga Dunia yang Mulia (Makhasin 2015). Shaykh Hisham merupakan orang 
yang mempunyai hubungan spritual, guru dan murid, bahkan kekeluargaan dengan 
Shaykh Nazim. Beliau ialah insan yang bertanggungjawab menulis dan menyusun 


semula ajaran Shaykh Nazim untuk disebarkan ke seluruh dunia. 


Selain daripada ‘Shaykh Hisham, Shaykh “Adnan Kabbani turut memainkan 
peranan besar dalam menyebarkan aliran tarekat pimpinan Shaykh Nazim ini. Shaykh 
“Adnan diberi arahan oleh Shaykh Nazim untuk menjadi khalifah dan berdakwah di 
Timur Tengah, Syria dan Malaysia (Sulistiana 2008). Shaykh “Adnan dikatakan pernah 
menjadi Ketua bagi Persatuan Ulama Islam Lubnan dan menjadi Mufti Besar Lubnan. 
Shaykh “Adnan terdahulunya telah pun diberi tanggungjawab yang besar oleh Shaykh 
Nazim sebagai khalifah, di negara Shaykh “Adnan sendiri iaitu di Wilayah Tripoli, 
Lubnan pada lewat tahun 1970 (Makhasin 2015). Shaykh “Adnan pernah menziarahi 
Malaysia beberapa kali antaranya pada tahun 2010 dan 2016 untuk memimpin majlis 


Maulidur Rasul bagi pengikut tarekat Haggani di Malaysia. 


Namun di Lubnan, terdapat satu lagi kumpulan tarekat kesufian yang 
mendominasi dan mempunyai ramai pengikut, lantaran kumpulan ini menentang 
kerajaan yang sekular serta mana-mana golongan anti sufi. Kumpulan ini ialah 
Association of Islamic Charitable Projects atau masyhurnya dikenali sebagai al- 
Ahbash. Al-Ahbash dipelopori oleh seorang pemimpin spiritual yang disegani, 
beraliran tarekat Rifa'iyyah dan Qadiriyyah, iaitu Shaykh “Abd Allah al-Harari yang 
wafat pada 1429H (Makhasin 2015). Kewujudan al- Ahbash ini mengurangkan 
populariti tarekat yang dipimpin oleh Shaykh Nazim di Lubnan. 
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Selain daripada dua adik beradik Kabbani ini, tidak banyak maklumat yang 
diketahui mengenai tiga lagi khalifah bagi Shaykh Nazim yang masing-masing 
memainkan peranan yang tidak kurang pentingnya iaitu Shaykh Muhammad “Adil, 
anak kepada Shaykh Nazim sendiri yang dikekalkan oleh Shaykh Nazim di wilayah 
asalnya Cyprus, Shaykh “Abd al-Karim, bekas pemimpin gerakan Turkish Cypriot yang 
memimpin tarekat ini di New York sejak dari lewat 1970 dan Shaykh Ahmad 
Ameeruddin yang memimpin tarekat ini di Kanada. Selain daripada lima anak murid 
ini, mereka yang menjadi khalifah tarekat ini seperti di Indonesia, bukanlah dilantik 
secara langsung oleh Shaykh Nazim, bahkan mereka dilantik oleh Shaykh Hisham atau 
Shaykh “Adnan di pelbagai daerah dan negara. 


2.9 SILSILAH TAREKAT NAOSHABANDI HAOOANI 


Daripada sudut tarekat dan kesufian, aliran utama yang dibawa oleh Shaykh Nazim 
ialah Nagshabandi yang kemudiannya disandarkan langsung kepada namanya Haggani 
lalu menjadi Nagshābandī Haggānī. Perkara-inibukanlah suatu perkara yang luar biasa 
dalam dunia tarekat dan kesufian. Sebagai contoh, dalam aliran Nagshābandī, terdapat 
beberapa nama yang disandarkan kepada tarekat Nagshabandi ini, Nagshābandī 
Mujaddidīyyah disandarkan kepada seorang tokoh Nagshābandī yang bernama Sayyid 
Ahmad al-Fartigi, Nagshabandi Khālidīyyah disandarkan kepada tokoh Nagshābandī 
Sayyid Khalid al-Baghdadi, Nagshābandī Daghestānī disandarkan kepada guru Shaykh 
Nazim sendiri, Shaykh “Abd Allah al-Daghestani manakala yang terkini, Nagshābandī 
Haggani yang disandarkan kepada nama Shaykh Nazim sendiri (Choiriyyah 2009). 


Dasar-dasar tarekat bagi aliran Nagshābandī ini dibentuk oleh pendiri asal 
tarekat ini iaitu Shaykh Muhammad Baha' al-Din yang wafat pada tahun 791H. 
Kalimah Nagshabandi itu diambil sempena keadaan Shaykh Baha” al-Din yang sentiasa 
berzikir kepada Allah sehingga kalimah Allah itu terukir dalam hatinya. Ini dijelaskan 
oleh Shaykh Najm al-Din al-Kurdī bahawasanya kalimah Nagshābandī itu terbentuk 
daripada dua kosa kata utama Bahasa Arab iaitu kalimah “Nagsh” dan “Band”. Menurut 
Shaykh Najm al-Din, kalimah “Nagsh” ini membawa erti sebuah ukiran atau gambar 
atau bentuk yang terpapar. Manakala kalimah “Band” pula membawa maksud sebuah 


layar atau bendera yang besar (Sulistiana 2008). Kalimah Nagshābandī ini boleh 
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dikatakan sebagai simbolik lafaz Allah yang sentiasa terzahir dalam hati Shaykh Baha” 


al-Din saat beliau berzikir mengingati Allah. 


Sebuah tarekat dalam dunia Islam, tidak dapat tidak mestilah mempunyai mata 
rantaian atau silsilah yang bersambung kepada Nabi Muhammad SAW. Sebuah tarekat 
yang tidak mempunyai silsilah atau rantaian sanad ini tidak akan diperakui sebagai 
sebuah tarekat yang muktabar, bahkan ia tertolak dan tidak berhasil menyucikan jiwa. 
Hal ini kerana, tarekat dalam tasawuf ialah merupakan salah satu jalan penyucian jiwa 
dan mendekatkan diri kepada Allah SWT dalam keindahan beribadah (Rivay Siregar 
2002). 


Bahkan tarekat yang tiada asal silsilahnya ini bukanlah warisan oleh Nabi 
Muhammad SAW (Abu Bakar Acheh 1995). Martin Van Bruinessen pada menjelaskan 
mengenai silsilah ini, menurut beliau silsilah ialah garis nama yang bersambung 
keguruannya antara satu sama lain, biasanya ditulis dalam Bahasa Arab dan diberikan 
kepada murid sesebuah tarekat apabila tamat perguruan (Bruinessen 1995). Rantaian ini 
bukan sahaja membuktikan bahawa tarekat yang diperolehi daripada seseorang guru itu 
sah malah ia merupakan simbol keaslian dalam tradisi Islam (Makhasin 2015). Oleh 
yang demikian, rantaian ini adalah amat diperlukan dalam menilai sesuatu tarekat itu 


sebagai muktabar atau tidak dalam dunia Islam. 


Shaykh Hisham menyatakan bahawa silsilah Nagshabandi Haggani yang 
dikemukakan oleh beliau adalah Silsilah Rantai Emas Nagshabandi Haggani (Kabbani 
t.th). Silsilah yang dikemukakan oleh Shaykh Hisham menunjukkan kesinambungan 
Haggani dengan tarekat Nagshabandi ini bermula daripada pengasas tarekat ini 
sehingga kepada Sayyiduna Abü Bakr al-Siddiq r.a yang mengambilnya daripada 
Rasulullah SAW. Berikut merupakan silsilah awal tarekat Nagshabandi sebelum nama 
tarekat ini dkhususkan kepada Nagshabandi yang disandarkan kepada Shaykh Baha' al- 
Din: 


(1) Nabi Muhammad SAW (wafat 632M) 
(2) Sayyiduna Abü Bakr al-Siddiq r.a (wafat 634M) 
(3) Sayyiduna Salman al-Farisi r.a (wafat 655M) 
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(4) Sayyiduna Qasim bin Muhammad bin Abi Bakr al-Siddiq r.a (wafat 687M) 
(5) Sayyiduna Jaafar al-Sadiq r.a (wafat 765M) 
(6) Abu Yazid al-Bistami (wafat 784M) 


Rantaian yang pertama ini tidak lagi dikhususkan kepada Naqshabandiyyah. 
Bahkan pada ketika ini, dikenali sebagai tarekat Tayfüriyyah yang disandarkan kepada 
Abu Yazid al-Bistami yang nama asalnya adalah Tayfür bin Isa bin Shuryan / Surushan 


(H.Suteja 2016). Seterusnya silsilah ini bersambung melalui: 


(7) Abu Hasan al-Kharagani (wafat 1034M) 
(8) Abu “Ali al-Farmadzi (wafat 1084M) 


Menurut Leonard Lêwishon, pada ketika ini, tidak ada pengkhususan nama 
tarekat kepada mana-mana nama individu (Lewishon 2003). Bagaimanapun, 
sebagaimana dinyatakan di atas, pada ketika hayat Abu Yazid al-Bistami telah pun 


disandarkan silsilahnya kepada namanya. Seterusnya silsilah ini bersambung kepada: 


(9) Abu Ya'kub Yusuf al-Hamadani (1109 — 1140M) 
(10) Nabi Khidira.s 
(11) “Abdal-Khaliq al-Ghujdawani (wafat 1220M) 


Pada silsilah ini, terdapat dua perbezaan yang didapati di mana pada catatan oleh 
Sri Mulyati, “Abd al-Khaliq al-Ghujdawānī mengambil tarekat ini daripada Abū Yakub 
Yusuf al-Hamadani (Sri Mulyati et.al 2005) tanpa kewujudan Nabi Khidir a.s. Abu 
Yaakub Yusuf al-Hamadani ini merupakan guru yang dipanggil khwajagan, dalam 
silsilah ini beliau merupakan insan pertama yang berketurunan Asia dan seterusnya 
diturunkan kepada enam lagi khwajagan berketurunan Asia. Bagaimanapun, pada 
catatan oleh Shaykh Hisham, terdapat perantaraan Nabi Khidir a.s dalam silsilah 
Haqqani di mana “Abd al-Khaliq al-Ghujdawani mengambil tarekat Naqshabandi 
daripada Nabi Khidir a.s secara spiritual yang kemudiannya bersambung dengan Abū 
Yaakub Yusuf al-Hamadani (Kabbani 2004). Tambah Shaykh Hisham, kewujudan Nabi 
Khidir dalam rantaian ini menunjukkan bahawa Naqshabandi Haqqani mempunyai 


keistimewaan yang tiada dalam rantaian Naqshabandi yang lain, keistimewaan ini 
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kerana Shaykh Nazim merupakan keturunan bagi dua tokoh sufi yang popular iaitu 
Shaykh “Abd al-Qadir al-Jilani dan Jalal al-Din al-Rumi. Kerana itu silsilah mereka 
ialah silsilah emas menurut Shaykh Hisham. Seterusnya silsilah Naqshabandi 


bersambung kepada: 


(12) Arif al-Riwakri (wafat 1259M) 

(13) Mahmud al-Anjir al-Faghnawi (wafat 1272M) 

(14) “Azizan “Ali al-Ramitani (wafat 1321M) 

(15 Muhammad Baba al-Sammasi (wafat 1354M) 

(16) Sayyid Amir / Amir Sayyid Kulal al-Bukhari (wafat 1371M) 


Bermula daripada Abu Yaakub Yusuf al-Hamadani sehingga Sayyid Amir 
Kulal, tarekat ini popular dengan nama Khwajaganiyah (Makhasin 2015). Ini kerana 
ketujuh-tujuh orang dalam rantaian ini menggunapakai gelaran khwajagan yang 
bermaksud guru (Sulistiana 2008). Kemudian akhirnya silsilah ini bersambung kepada 
pengasas Nagshabandi: 


(17) Shaykh Muhammad Bahā”-al-Dīn al-Nagshabandi (1318 — 1389M) 


Menurut Leonard, setelah daripada tarekat ini disandarkan kepada Nagshabandi, 
maka tarekat ini telahpun tersusun, maka sekalian baiah atau perjanjian antara murid 
dan guru dalam kesufian tidak hanya terbentuk sebagai perjanjian semata-mata, malah 
silsilah turut menjadi penting untuk dijaga selepas baiah (Lewishon 2003). Tarekat 
Nagshābandī yang disusun oleh Shaykh Baha' al-Din ini kemudiannya semakin 
mendapat perhatian, ia bukan sekadar sebuah tarekat yang mempunyai hubungan guru 
dan murid atas dasar zikir, malah tarekat ini telah menjadi sebuah gerakan dan 
organisasi. Terdapat ibu pejabat yang dipanggil khanagah yang mana, cawangan- 
cawangan iaitu khanagah kecil mesti mematuhi arahan pentadbiran daripada pusat. 
Lanjutan daripada silsilah ini, tarekat ini kemudiannya hanya disandarkan kepada nama 


Nagshabandi sebagaimana lanjutan silsilah berikut: 


(18) ‘Al?’ al-Din al-Bukhari al- Attar (1400M) 
(19) Yaakub al-Charkhi (wafat 1447M) 


(20) 
(21) 
(22) 
(23) 
(24) 
(25) 


49 


‘Ubaid Allāh al-Ahrār (1404 — 1490M) 
Muhammad al-Zāhid (wafat 1515M) 

Darwīsh Muhammad (wafat 1549M) 

Muhammad Khwaja al-Amkanākī (wafat 1599M) 
Muhammad al-Bāgi bi Allāh (1563 — 1603M) 
Ahmad al-Fārūgī al-Sirhindī (1564 — 1624M) 


Bermula dari Ahmad al-Fārūgī al-Sirhindī ini, tarekat ini terpecah kepada jalur 


yang dikenali sebagai Nagshābandī Mujaddidī. Seterusnya silsilah bersambung kepada: 


(26) 
(27) 
(28) 
(29) 
(30) 
(1) 


Muhammad al-Ma'süm (1586 — 1668M) 

Muhammad Sayf al-Din al-Fārūgī al-Mujaddidī (1645 — 1685M) 
Sayyid Nūr Muhammad al-Badawānī (1664 — 1722M) 

Shams al-Dīn Habibullah (1700 — 1781M) 

“Abd Allāh al-Dahlawī (1745 — 1824M) 

Khalīd al-Baghdādī (1776 — 1827M) 


Jalur Nagshābandī Al-Khālidī adalah bermula daripada Khālid al-Baghdādī 


yang menurut Sulistiana, pecahan kepada jalur tertentu ini hanyalah bersifat kepada 


kepelbagaran teknik dan doktrin (Sulistiana 2008). Seterusnya silsilah bersambung 


kepada: 


(32) 
(33) 
(34) 
(35) 
(36) 
(37) 
(38) 
(39) 
(40) 
(41) 


Ismail Muhammad al-Shirwānī 

Ismail Muhammad al-Shirwānī (1787 — 1839M) 

Khās Muhammad Shirwānī (1786 — 1844M) 

Muhammad Efendi al-Yaraghi (1777 — 1848M) 

Jamal al-Din al-Ghumūgiī al-Husaynī (1788 — 1869M) 

Abü Ahmad al-Surüghi (1789 — 1882M) 

Abu Muhammad al-Madani (1835 — 1913M) 

Sharaf al-Din al-Daghestani (1875 — 1936M) 

Shaykh “Abd Allah Faiz al-Daghestani (1891 — 1973M) 
Shaykh Muhammad Nazim “Adil al-Haqqant (1922 — 2014M) 


50 


Bermula daripada Shaykh Nazim ini, maka jalur Nagshabandi terpecah lagi 
kepada pecahan yang dinamakan Nagshabandi Haggani. Shaykh Hisham yang 
mengemukakan silsilah ini (Kabbani t.th) dalam kitabnya berulang kali menyebut 
bahawa Shaykh Nazim merupakan orang yang terakhir dalam silsilah Nagshabandi 
yang disebut sebagai “Silsilah Rantai Emas Nagshabandi Haggani”. Makhasin dalam 
tesis doktor falsafahnya menyebut bahawa terdapat pertikaian di kalangan ulama tarekat 
terhadap silsilah ini kerana Shaykh Hisham meletakkan Nabi Khidir a.s sebagai salah 
seorang guru spiritual di mana perkara ini tidak didapati dalam silsilah Nagshabandi 
yang lain melainkan Naqshabandi Haqqani (Makhasin 2015). Ini dikuatkan lagi 
kenyataan Shaykh Hisham bahawa silsilah ini bersifat uwaisi, nisbah kepada Uwais al- 
Qarni, seorang Tabi īn yang hidup di zaman Nabi SAW yang menurut Shaykh Hisham 


menerima keislaman daripada Nabi SAW secara barzakhi (Bruinessen 1995). 


2.6 AJARAN NAQSHABANDI HAQQANI 


“Abd al-Khaliq al-Ghujdawānī sering disebut-oleh pengikut Naqshabandi Haggani 
sebagai orang yang meletakkan asas dalam Tarekat Naqshabandi. Jika dilihat pada 
silsilah yang telah dibincangkan sebelum ini, pendiri Nagshabandi, Shaykh Muhammad 
Baha' al-Din mengambil tarekat ini secara barzakhi dari al-Ghujdawānī. Terdapat lapan 
asas yang diletakkan oleh al-Ghujdawani sebagai aturan tarekatnya yang kemudian 
menjadi pedoman Tarekat Nagshabandi (Netton 2000). Lapan asas tersebut dalam 


Bahasa Parsi ialah: 


1. Husy Dar Dam (situasi sedar saat pernafasan); 

11. Nazar Bar Qadam (situasi memerhatikan langkah); 

iil. Safar Dàn Watan (situasi perjalanan seperti di kampung halaman); 
iv. Khalwat Dar Anjuman (Situasi sepi dalam keramaian), 

V. Yard Kard (situasi mengingati dan menyebut); 

vi. Bazghast (situasi memperbaharui); 


vii Niqah Dahsyt (situasi mewaspadai), dan 


viii. — Yaddast (situasi mengingati kembali). 
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Shaykh Muhammad Baha’ al-Din kemudian menambah lagi tiga asas dalam 


pembentukan asas Tarekat Nagshabandi seperti berikut: 


1. Wuqiif Zamani (situasi memeriksa penggunaan waktu); 
ll. Wugūf Adadi (situasi memeriksa jumlah zikir); dan 


iii. Wuguf Qalbī (situasi memelihara hati). 


Sebelas asas ini menjadi asas dalam Tarekat Naqshābandī dalam pelaksanaan 
zikir mereka sama ada secara sendirian mahupun secara berkumpulan yang dipimpin 


oleh guru. Zikir dalam dunia Tarekat Naqshābandī ada dua metodologi iaitu: 


i. al-Jahr (secara kuat dan keras); dan 


ii. al-Khafi (secara diam dan rahsia). 


Pelaksanaan zikir secara al-Jahr ini dipraktikkan secara khusus oleh Mahmūd 
al-Anjīr al-Faghnāwī sehingga zaman Amit Sayyid Kulal al-Bukhārī . Bagaimanapun, 
Shaykh Muhammad Baha” al-Din kemudiannya mempraktikkan zikir secara al-Khafi 
yang menurut beliau impak zikir ini sebenarnya lebih hebat berbanding al-Jahr 
(Choiriyyah 2009). Zikir secara al-Khafi ini dipratikkan oleh Shaykh Muhammad Baha” 
al-Dīn kerana mengambil contoh daripada peristiwa Nabi Muhammad SAW dan 
Sayyidunā Abū Bakr r.a sewaktu berada dalam Gua Thur di mana pada ketika itu, Abū 
Bakr r.a melaksanakan zikir secara al-Khafi bagi mengelak dikesan oleh musuh. 
Terdapat dua zikir asas dalam Tarekat Naqshābandī sebagai amalan bagi menyucikan 


hati (Bruinessen 1995). Dua zikir tersebut ialah: 


i. Zikir Ism al-Dhat (iaitu zikir dengan menyebut nama Allah SWT); dan 
ii. Zikir Nafi wa Itsbat (iaitu Tahlil dengan mengucap 2 Y! 4ll Y). 


Zikir Ism al-Dhat ini dilaksanakan sama ada secara al-Jahr atau al-Khafi, 
dengan menyebut nama Allah SWT secara berulang-ulang. Manakala zikir Nafi wa 
Itsbat diprakrikkan bagi mengingati keesaan Allah SWT sebagai Tuhan. Dua zikir ini 
hanya merupakan asas dalam Tarekat Nagshabandi. Dilaporkan terdapat lebih kurang 
200 jenis zikir yang diamalkan oleh pengikut Nagshabandi dari segenap aliran di 41 
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buah negara (Makhasin 2015). Tambahan bagi dua zikir ini, terdapat zikir yang 
diamalkan sebagai penutup bagi sekalian zikir dalam tarekat ini. Zikir yang 
dimaksudkan ialah zikir Khatam Khwajagan. Khwajagan sebagaimana dijelaskan 
sebelum ini bererti sekalian guru dalam Tarekat Nagshabandi manakala khatam ialah 
kalimah Bahasa Arab yang bererti penutup. Zikir ini dianggap sebagai tiang bagi 
sekalian zikir dalam Tarekat Nagshabandi (Bruinessen 1995). Zikir ini asalnya 
diperolehi oleh “Abd al-Khaliq al-Ghujdawani daripada Sayyiduna Abü Bakr r.a (Sri 
Mulyati et.al 2005) daripada Rasulullah SAW secara barzakhi. Dikatakan, Abu Bakr 
r.a memanggil sekalian pemimpin Nagshabandi di alam ruh lalu mewariskan zikir ini 


kepada “Abd al-Khalig al-Ghujdawani (Choiriyyah 2009). 


Zikir Khatam Khwajagan ini merupakan sejenis Zikir yang kompleks. Zikir ini 
kebiasaanya hanya dilakukan sekali seminggu iaitu pada malam Jumaat. Terkandung 
dalam zikir ini, dimulai dengan mengucapkan Istighfar memohon pengampunan 
daripada Allah, kemudian berselawat ke atas Nabi Muhammad SAW serta memuji 
Baginda SAW. Kemudian alunan zikir yang pelbagai dan seterusnya pembacaan ayat- 
ayat suci al-Quran (Makhasin 2015). Asas bagi zikir ini ialah “Hu” yang merujuk 
kepada zikir bagi roh manusia; kemudian disusuli dengan “Haq” yang merujuk kepada 
zikir penyucian Jiwa, manakala yang terakhir ialah ucapan “Hay” yang merujuk kepada 
zikir fizikal tubuh badan. Setelah selesai zikir-zikir ini, barulah disusuli dengan tahlil 


(Choiriyyah 2009). 


Mengalami perkembangan pada abad ke-20, amalan Tarekat Nagshabandi ini 
kemudiannya mengalami sedikit perubahan di bawah pimpinan Shaykh Nazim. 
Pelaksanaan zikir-zikir ini asasnya adalah sama dengan Tarekat Nagshabandi yang asal. 
Shaykh Nazim lebih cenderung mempraktikkan zikir secara al-Jahr di bawah 
kepimpinan beliau. Shaykh Nazim membahagikan tingkatan zikir kepada pengikut 
beliau kepada tiga fasa: 


1. Zikir Mubtadi (peringkat permulaan); 
li. Zikir Musta 'id (peringkat persediaan); dan 
ii. Zikir Ahl al-Azīm (peringkat tertinggi). 
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Zikir Ahlu al-Azim ini dilaksanakan bagi menghidupkan hati yang paling dalam, disebut 


sebagai al-Asrar dalam Bahasa Arab. 


Dalam metodologi zikir oleh Shaykh Nazim, pengikut tarekatnya dipinta supaya 
muraqabah iaitu supaya dapat menyatukan hati dengan Allah SWT serta para guru 
dalam Nagshabandi. Shaykh Nazim amat menekankan muraqabah ini sebagai 
hubungan spiritual agar pengikut Naqshabandi Haqqani tetap berhubung dengan Allah 
dan guru-guru Nagshabandi dalam Silsilah Rantai Emas Naqshabandi Haqqani. 
Tambahan daripada muraqabah ini, Shaykh Nazim juga menekankan elemen cinta. 
Menurut Shaykh Nazim, cinta adalah tiang utama berbanding iman, kerana tanpa cinta 


tidak akan ada iman (Sulistiana 2008). 


Dalam rantaian Naqshabandi, Shaykh Nazim melalui tarekat pimpinannya 
memperkenalkan tarian dan muzik dalam pelaksanaan zikir. Kebiasaan zikir yang 
dilakukan oleh Nagshābandī Haggānī ini adalah secara berkumpulan di zawiyah di 
serata tempat. Tarian yang diperkenalkan oleh tarekat pimpinan Shaykh Nazim ialah 
Tarian Sima ' (Choiriyyah 2009). Tarian Sima “ini dikatakan asalnya adalah pengamalan 
daripada Jalal al-Din al-Rümi yang mengasaskan Tarekat Mevlevi. Ini tidak 
menghairankan memandangkan, telah diterangkan sebelum ini bahawa Shaykh Nazim 
pada zaman mudanya memimpin Tarekat Mevlevi. Penerapan Tarian Sima” ini 
dilakukan secara berputar (whirling) yang diiringi muzik. Menurut Sulistiana, muzik 
yang mengiringi tarian ini dikenali sebagai hadrah di mana ia adalah manesfetasi 
daripada kecintaan yang bukan dibuat-buat untuk menuju kepada makam fana 


(Sulistiana 2008). 


Asal-usul tarian ini, ada yang mendakwa ia adalah daripada praktis Sayyiduna 
Abi Bakr r.a. apabila beliau diberitahu oleh Nabi SAW bahawa beliau akan mengikuti 
Hijrah Baginda SAW dan dijanjikan Syurga, maka Sayyiduna Abu Bakr r.a menari 
dengan arah lawan jam kerana kegembiraan (Makhasin 2015). Kemudian al-Rumi 
mempraktikkan tarian ini sebagai manifestasi terhadap sahabatnya Shams. Hubungan 
al-Rūmī begitu erat dengan Shams sehingga hubungan ini sukar untuk dipisahkan. 
Kecintaan mereka ibarat Laila dan Majnun. Hanya mereka yang mengerti cinta mereka. 


Shams atau nama penuhnya Shams Tabriz adalah seorang insan yang sangat misteri. 
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Pertemuan al-Rumi dan Shams berlaku pada 1244M, di mana tidak diketahui latar 
belakang sebenar siapakah Shams. Al-Rūmī akhirnya ditinggalkan Shams dan akibat 
daripada mabuk kepayang cinta terhadap sahabatnya, terbentuklah Tarian Sima” ini 


(Choiriyyah 2009). 


Dalam pengamalan, Shaykh Nazim serta jemaah pimpinannya amat mengagumi 
al-Rümi. Tarian Sima” diperkenalkan dalam Naqshabandi Haggani sehingga menjadi 
salah satu ritual wajib mereka. Tarian Sima" ini diperkenalkan bagi menarik minat 
golongan muda yang lazimnya menyukai hiburan agar dapat mengalihkan tumpuan 
mereka dari hiburan keduniaan kepada hiburan berbentuk kesufian dengan praktis tarian 
serta muzik. Ini terbukti apabila Shaykh Hisham memperkenalkan Nagshabandi 
Haggānī di Indonesia, beliau turut memanfaatkan Tarian Sima ini sehingga 
mengundang ribuan anak muda Indonesia untuk mengikut Naqshabandi Haqqani. 
Beliau mengetengahkan Tarian Sima ini agar semangat berzikir sentiasa membara 
sehingga dapat menghasilkan cinta. Bahkan Tarian Sima ini sebenarnya bukan sahaja 
dipraktikkan oleh khalayak Muslim sahaja, -bahkan penganut agama lain turut 


mempraktiskan tarian ini sebagai.ritual (Choiriyyah 2009). 


Menurut William C Chittick, Tarian Sima ' sentiasa diiringi alat muzik utama 
seperti rebana dan rebab, Tarian Sima ini akan membawa pelakunya kepada cinta dan 
mengenang-kembali saat manusia di hari alastu di mana Allah SWT mengambil 
perjanjian daripada setiap manusia bahawa kesemuanya mengaku Allah SWT adalah 
Tuhan Pencipta (Chittick 2002). Semasa Tarian Sima' dilakukan, yang lazimnya 
diiringi lantunan muzik, mereka turutan menyanyikan naat? yang berbentuk selawat. 
Asal-usul perkataan naat adalah daripada Bahasa Urdu. Naat yang biasa dilantunkan 
oleh mereka ialah naat khusus bernama Naat al-Sharif yang dikarang oleh Buhuriz 
Mustafa Itri, terkadang Naat ini, dalam praktis Mevlevi di Turki, ia dibacakan dalam 
Bahasa Turki (Sri Mulyati et.al 2005). 


Bagaimanapun, praktis Tarian Sima" dalam Nagshabandi Haggani adalah 


sedikit berbeza dengan Mevlevi. Tarian Sima biasanya dilaksanakan secara istimewa 


$ Naat merupakan nyanyian atau lagu yang menyerupai syair berisi puji-pujian dan selawat kepada Nabi 
s.a.w, lazimnya dikarang dan dinyanyikan dalam Bahasa Urdu. 
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bersama zikir Khatam Khwajagan. Zikir ini menurut Tarekat Mevlevi dan Tarekat 
Haqqant, mestilah dilaksanakan dalam keadaan berwuduk. Bagi pengamal Tarekat 
Haggani, zikir ini dilakukan dengan kaedah-kaedah tertentu. Pelaksanaan zikir ini, 
menurut Choiriyyah dalam tesis sarjananya, yang telah mengikuti sendiri pelaksanaan 
pengikut akan membuat bulatan dengan dipimpin oleh seorang guru. Pelaksanaan zikir 
ini diadakan dalam ruangan tertutup beserta cahaya lampu yang malap bagi 
menggalakkan peserta majlis untuk fokus kepada zikir yang ingin dilaksanakan 


(Choiriyyah 2009). 


Menurut Sulistiana, zikir ini dilaksanakan sebanyak dua kali seminegu di 
Indonesia, seiring dengan pertambahan pengikut selepas kedatangan Shaykh Hisham 
pada tahun 2000 (Sulistiana 2008). Luhtfi Makhasin juga menyatakan bahawa beliau 
yang turut mengikuti sesi zikir seperti ini, sering tertanya-tanya mengenai apakah 
perasaan sebenar beliau saat mengikuti sesi zikir ini, maka beliau berkongsi pandangan 
bersama dengan beberapa individu yang turut mengikuti sesi zikir ini, menurut mereka, 


perasaan mereka ialah bersemangat, gembira, selesa dan tenang (Makhasin 2015). 


Mengenai Zikir Khatam Khwajagan yang turut dilaksanakan oleh Tarekat 
Haggani pula, ia mempunyai dua versi, iaitu versi pendek dan versi panjang seperti 


berikut: 


Versi pendek sebagaimana dinyatakan oleh Lutfi Makhasin ialah (Makhasin 2015): 


1. Niat mendapat Redha Allah; 

li. Mengucap dua kalimah syahadah sebanyak tiga kali; 
ii. Mengucap istighfar sebanyak 25 kali; 

iv. Doa guru; 

V. Membaca Rabitah Sharif, 

vi. Membaca Surah al-Fatihah sebanyak tujuh kali; 

vii. Membaca selawat sebanyak 10 kali; 

viii. Membaca Surah al-Inshirah sebanyak 7 kali; 

ix. Membaca Surah al-Ikhlas sebanyak 11 kali; 


XII. 
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Membaca Surah al-Fatihah sebanyak tujuh kali; 

Membaca selawat sebanyak 10 kali; dan 

Membaca al-Quran atas arahan guru dan beberapa wirid untuk dihadiahkan 
kepada Nabi Muhammad SAW dan seluruh Shaykh dalam Tarekat 
Nagshabandi. 


Versi panjang pula sebagaimana disebut oleh Choiriyyah adalah seperti berikut 


(Choiriyyah 2009): 


Niat mendapat redha Allah; 
Mengucap dua kalimah syahadah sebanyak tiga kali; 
Mengucap istighfar sebanyak 70 kali; 


Doa guru; 


. Membaca Rabitah Sharif, 


Membaca Surah al-Fatihah sebanyak tujuh kali; 

Membaca selawat sebanyak 100 kali; 

Membaca Surah al-Inshirah sebanyak 79 kali; 

Membaca Surah al-Ikhlas sebanyak 1001 kali; 

Membaca Surah al-Fatihah sebanyak tujuh kali; 

Membaca selawat sebanyak 100 kali; dan 

Membaca al-Quran atas arahan guru dan beberapa wirid panjang untuk 
dihadiahkan kepada Nabi Muhammad SAW dan seluruh Shaykh dalam Tarekat 
Nagshabandi. 


Praktik zikir ini pula mestilah dilakukan oleh semua murid dengan beberapa syarat 


tertentu (Fuad Said 1999) jaitu: 


Suci daripada hadas kecil dan besar; 

Suci daripada najis; 

Pelaksanaan mestilah dalam ruangan khas dan tertutup; 
Khusyuk dan menghadirkan Ihsan dalam hati; 

Kehadiran dalam majlis mendapat izin guru terlebih dahulu; 


Pintu ruang pelaksanaan mestilah bertutup; 
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vii. Memejamkan mata sepanjang majlis; 
viii. Fokus dengan hati terhadap zikir supaya tidak lalai kepada Allah SWT; dan 
ix. Duduk secara Tawarruq iaitu posisi ketika Tahiyyat Akhir dalam solat, namun 


dilakukan secara terbalik. 


Selain daripada praktis yang disebut, Tarekat Haggani juga turut menganjurkan 
siri-siri ceramah dan kuliah berkisar nasihat kepada para pengikutnya di zawiyah- 
zawiyah mereka seluruh dunia. Kebanyakan siri kuliah oleh Shaykh Nazim akan dicatat 
dan direkodkan secara bertulis dan dibukukan oleh pengikutnya dengan persetujuan 
olehnya. Secara dasarnya, selain daripada praktis Tarian Sima', zikir-zikir yang 
diamalkan dalam Tarekat Haggānī ini tiada beza dengan Tarekat Nagshabandi yang lain 
sebagaimana yang dijelaskan dalam Enakmen Tarekat Tasawuf (Negeri Sembilan) 


2005. 


2.7 KERAMAT DAN KEISTIMEWAAN 


Tidak banyak yang diketahui mengenai keramat Shaykh Nazim melainkan beberapa 
yang telah disebut sebelum ini seperti perjalanan spiritual yang diceritakan oleh Shaykh 
Nazim sewaktu beliau mencari gurunya Shaykh “Abd Allah al-Daghestant, seperti 
mimpi, kasyaf atau pandang tembus (vision) yang berlaku ke atas beliau, baiah yang 
dilakukan secara barzakhi bersama dengan para nabi dan para wali Nagshabandi. 
Menurut para murid Tarekat Haggani, ini merupakan alamat bahawa Shaykh Nazim 
lalah seorang wali kerana mimpi dan kasyaf tidak berlaku melainkan kepada seorang 
wali, apatah lagi Shaykh Nazim mendapat mimpi dan kasyaf bertemu dengan Nabi 
Muhammad SAW (Hanisah 2010). 


Shaykh Nazim bukan sahaja didakwa sebagai satu-satunya wali yang masih 
hidup oleh para muridnya (Farrer 2009), bahkan dianggap sebagai mujaddid zaman ini 
(StJernholm 2005). Tambahan daripada dakwaan sebagai wali dan mujaddid oleh 
Shaykh Hisham (Hanisah 2010), Luthfi Makhasin turut merekodkan bahawa di sisi anak 
murid Shaykh Nazim, beliau ialah orang yang berautoriti untuk memberikan fatwa dan 


ijtihad serta Shaykh Nazim boleh menjadi perantaraan (wasilah) di antara Allah dan 
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hamba-Nya (Makhasin 2015). Selain daripada kisah perjalanan spritual beliau, antara 


keramat Shaykh Nazim yang disebut oleh anak muridnya ialah: 


li. 


ii. 


iv. 


vi. 


Boleh menyembuhkan orang yang sakit, antara yang dikisahkan oleh Luthfi 
Makhasin ialah pertemuan beliau dengan Alan yang menceritakan bahawa sakit 


kronik isterinya sembuh dengan bantuan Shaykh Nazim (Makhasin 2015); 


Boleh meramal peristiwa masa hadapan, seperti yang diceritakan oleh Mustafha 
Mas'ud kepada Luthfi Makhasin bahawa Shaykh Nazim telah meramal gempa 
bumi akan berlaku di Padang dan Yogyakarta pada tahun 2004. Tambahan dari 
ini, Luthfi turut menceritakan bahawa Pudjo Basuki yang berjumpa dengan 
Shaykh Nazim awal tahun 2004, beliau telah meramal Tsunami akan berlaku di 
Acheh dan ia benar-benar berlaku (Makhasin 2015); 


Boleh mendapatkan perkhabaran seakan wahyu, di mana suatu ketika Shaykh 
Nazim menyatakan bahawa Imam Mahdra.s akan datang, saat itu Imam Mahdi 
a.s akan bertakbir sebanyak, tiga kali dan semua teknologi akan musnah dan 


tidak boleh digunakan (Makhasin 2015); 


Boleh mendapatkan material kewangan dan kehidupan menggunakan formula 
rahsia sehingga pemimpin-pemimpin tertinggi Tarekat Haggani di Indonesia 


boleh mempunyai kehidupan mewah (Makhasin 2015); 


Boleh membantu mendapatkan semula barang yang hilang atau dirampas, 
seperti yang diceritakan oleh Samson Nasarudin kepada Luthfi Makhasin 
bahawa beliau berjaya mendapatkan semula barangan niaganya yang ditipu oleh 


rakan niaga dengan bantuan Shaykh Nazim melalui zikir (Makhasin 2015); 


Boleh meramalkan hari kiamat akan berlaku. Menurut Hanisah Sani, beliau 
mencatatkan bahawa Shaykh Nazim pernah meramalkan tarikh hari kiamat pada 
tarikh tertentu, namun apabila tiba hari yang diramalkan, kiamat tidak berlaku. 
Peristiwa ini menyebabkan ramai pengikut Tarekat Haggani meninggalkan 


tarekat ini. Namun sebahagiannya masih kekal kerana diberi alasan bahawa 
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kiamat itu tidak berlaku kerana Shaykh Nazim telah berdoa supaya kiamat 
ditangguhkan (Hanisah 2010). 


2.8 KARYA DAN PENULISAN 


Terdapat banyak karya yang ditemui oleh penulis mengguna pakai nama Shaykh 
Nazim. Penulis berjaya mendapatkan 15 karya yang disandarkan kepada nama Shaykh 


Nazim iaitu: 


1. Mercy Oceans: The Teachings of Maulana Abdullah al-Faizi ad-Daghestani; 


Buku ini merupakan antara buku yang terawal didapati, yang disandarkan kepada nama 
Shaykh Nazim. Tertulis di muka buku ini bahawa pengarangnya adalah Shaykh Nazim. 
Ia diterbitkan pada tahun 1980. Tiada dinyatakan nama penerbit dan tempat asal buku 
ini, bahkan tiada International Standard Book Number (ISBN) didaftarkan bagi buku 


Ini. 


Terdapat petikan yang menunjukkan bahawa ia bukan tulisan tangan Shaykh 
Nazim sendiri, namun ia adalah salinan daripada ucapan-ucapan rasmi Shaykh Nazim 
dalam sesi pengajian bersama anak-anak muridnya pada musim sejuk tahun 1980. 


Petikan adalah seperti berikut: 


“These are the teachings of our grandshaykh, Maulana Abdullah al-Faizi ad- 
Daghestani (May Allah be pleased with him), as told us by our shaykh, 
Muhammed Nazim “Adil al-Qibrisi (May Allah be pleased with him)..." 


Maksudnya: 


"Ini merupakan ajaran-ajaran yang diajarkan oleh Shaykh besar kita, Maulana 
Abdullah al-Faizi ad-Daghestānī (Semoga Allah meredhainya), sebagaimana 
yang diberitahuan kepada kita oleh Shaykh kita, Muhammed Nazim “Adil al- 
Qibrisi (Semoga Allah meredhainya)...” 


Tiada penafian yang dijumpai oleh penulis terhadap keaslian dan kesahihan buku ini. 
Buku ini juga boleh didapati dalam versi pdf di laman sesawang Tarekat Haggani yang 
rasmi. Terkandung dalam buku ini, ajaran-ajaran yang dibawa oleh Shaykh Nazim dari 


gurunya Shaykh “Abd Allah al-Daghestant di dalam Tarekat Haggani. 
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2. Mercy Oceans (Book Two): The Teachings of Maulana Abdullah al-Faizi ad- 
Daghestani an-Nagshabandi: 


Buku ini adalah rentetan daripada penerbitan Mercy Oceans: The Teachings of Maulana 
Abdullah al-Faizi ad-Daghestan. Ia juga diterbikan pada tahun 1980. Buku ini 
didokumentasi di The Cyprus Library: Centre for the Registration of Books and Serials 
dengan ISBN 978-9963-40-001-0. Buku ini diterbitkan secara rasmi oleh Spohr 
Publishers Limited, Dali/Nicosia, Cyprus pada tahun 2007 dan diulang cetak pada tahun 
2008. Hak cipta adalah milik Shaykh Nazim, membuktikan ia disalin dan diterbit 
dengan izin Shaykh Nazim. Juga seperti jilid 1, ia bukanlah tulisan tangan Shaykh 


Nazim sendiri sebagaimana petikan di muka hadapan buku: 


“The Teachings of Mevlana Sheikh Abdullah Ad-Daghistani An Nagshābandī 
May Allah Sanctify His Blessed Soul: As expounded upon by our Master 
Mevlana Sheikh Nazim “Adil Al-Haggani An-Nagshband” 


Maksudnya: 


“Ajaran-ajaran oleh Mawlana Sheikh Abdullah Ad-Daghistani An Naqshabandt 
Daghestānī (Semoga. Allah meredhainya rohnya), sebagaimana yang 
diperjelaskan oleh Guru kita Mawlana Sheikh Nazim “Adil Al-Haggānī An- 
Naqshband” 


Sama seperti jilid 1, tiada penafian yang dijumpai oleh penulis terhadap keaslian dan 
kesahihan buku ini. Buku ini juga boleh didapati dalam versi pdf di laman sesawang 


Tarekat Haqqant yang rasmi. 


3. Mercy Ocean's Divine Sources; 


Sebuah buku kesinambungan Mercy Oceans, salinan semula ucapan-ucapan Shaykh 
Nazim dengan keizinan Shaykh “Abd Allah al-Daghestani pada musim panas 1983 di 
England dan Jerman, serta musim sejuk 1984 di Cyprus. Buku ini dicetak pada tahun 
2015 dan Hak Cipta ialah milik Shaykh Nazim. Maklumat penerbitannya, penerbit ialah 
Haqq-Baba Printers, Lahore, Pakistan, tiada ISBN. Sebarang persoalan, alamat surat- 


menyurat ialah kepada: Sheikh Nazim, Lefke, Mersin, 10, Turkey. Tertulis: 
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“This book may not reproduced in whole or part, by mimeograph or any other 
means , without the express written permission of Sheikh Nazim “Adil Al- 
Qubrus” 


Maksudnya: 


“Buku ini tidak boleh diulang cetak seluruhnya atau sebahagiannya secara 
mimeograf atau selainnya tanpa mendapat kebenaran bertulis daripada Sheikh 
Nazim “Adil Al-Qubrus” 

Kenyataan ini menguatkan bahawa Shaykh Nazim maklum mengenai penerbitan dan 


isi kandungan buku ini. 


4. Mercy Ocean's Rising Sun; 


Salah satu buku yang merupakan kesinambungan daripada Mercy Oceans, juga 
merupakan salinan semula ucapan-ucapan Shaykh Nazim sewaktu musim panas 1985 
dan musim sejuk 1986 di Cyprus dengan keizinan daripada Shaykh “Abd Allah al- 
Daghestānī. Maklumat penerbitan yang didapati ialah penerbitnya Sebat Offset Printers, 
Konya, Turki, muka hadapan dilukis oleh Ahmed Winter. Tiada ISBN. Sebarang surat- 
menyurat adalah kepada Shaykh Nazim sendiri di alamat: Sheikh Nazim, c/o Baysal 
Gulboy, P.O Box 80, Gine-Mersin 10/Turkey. Nombor telefon disertakan: 81-52769. 
Jelas dinyatakan dalam buku ini bahawa Hak Cipta ialah Shaykh Nazim dan sebarang 
petikan daripada buku ini yang dibawa keluar mestilah mendapat izin Shaykh Nazim, 


sebagaimana tertulis: 


“This book may not reproduced in whole or part, by mimeograph or any other 
means, without the express written permission of Sheikh Nazim “Adil Al- 
Qubrus” 


Maksudnya: 
“Buku ini tidak boleh diulang cetak seluruhnya atau sebahagiannya secara 


mimeograf atau selainnya tanpa mendapat kebenaran bertulis daripada Sheikh 
Nazim “Adil Al-Qubrus” 


Kenyataan ini menguatkan bahawa Shaykh Nazim maklum mengenai penerbitan dan 


isi kandungan buku ini. 
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5. Mercy Ocean's Emerald of Eden: Lectures of Sufi Grandsheik; 


Juga satu buku kesinambungan daripada siri Mercy Oceans, yang merupakan 
kandungan ucapan Shaykh Nazim yang terpilih untuk dibukukan. Ucapan-ucapan 
dikutip di Sri Lanka pada tahun 1986-1990, di mana ucapan ini juga atas keizinan 
Shaykh “Abd Allah al-Daghestani sebagaimana termaktub di muka hadapan. Maklumat 
penerbitannya, Hak Cipta ialah Shaykh Nazim sendiri, penerbitnya Peacock Printers, 
Colombo, Sri Lanka, diterbitkan pada tahun 1991, tiada ISBN. Sebarang surat-menyurat 
adalah kepada Shaykh Nazim sendiri di alamat: Sheikh Nazim, Lefke, Mersin, 10, 


Turkey. Tertulis: 


“This book may not reproduced in whole or part, by mimeograph or any other 
means, without the express written permission of Sheikh Nazim “Adil AI- 
Oubrus” 


Maksudnya: 


“Buku ini tidak boleh diulang cetak seluruhnya atau sebahagiannya secara 
mimeograf atau selainnya tanpa mendapat kebenaran bertulis daripada Sheikh 
Nazim “Adil Al-Gubrus” 


Kenyataan ini menguatkan bahawa Shaykh Nazim maklum mengenai penerbitan dan 


isi kandungan buku ini. 


6. The Divine Kingdom, 


Buku yang memuatkan koleksi ucapan Shaykh Nazim pada tahun 1985, diberi kata 
pengantar oleh Shaykh Hisham. Diterbitkan pada tahun 1994 pertubuhan rasmi Tarekat 
Haggānī kendalian Shaykh Hisham iaitu “The Haggani Islamic Trust for New Muslims" 
di Amerika Syarikat. ISBN 0-934905-28-2 dan diedarkan oleh KAZI Publications, Inc., 
Chicago. 
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7. Rubies of Resplendence; 


Buku yang juga mengandungi koleksi ucapan Shaykh Nazim di Sri Lanka pada tahun 
1986. Diterbitkan oleh muridnya pada tahun 2001 dengan izin daripada Shaykh Nazim 


sendiri sebagaimana dinyatakan pada muka hadapan: 


“Edited & Printed with the permission Of Moulana Sheik Nazim by Mureeds in 
Sri Lanka” 


Maksudnya: 


“Diedit dan dicetak dengan keizinan Moulana Sheik Nazim oleh murid-murid 
di Sri Lanka” 


Tiada Hak Cipta dinyatakan. Kenyataan ini menguatkan bahawa Shaykh Nazim 
maklum mengenai penerbitan dan isi kandungan buku ini, juga tiada sebarang penafian 


dijumpai terhadap isi kandungan dan penerbitan buku ini. 


8. Sufi Wisdom Series: In The Mystic Footsteps of Saints Volume 1; 


Buku ini terkandung ucapan-ucapan Shaykh Nazim yang disalin oleh pertubuhan rasmi 
Tarekat Haggani di Amerika Syarikat, di bawah pimpinan Shaykh Hisham iaitu 
Nagshabandi Haqqani Sufi Order yang beralamat di Naqshabandi Haggani Sufi Order, 
17195, Silver Parkway #206, Fenton MI, 48430, USA. Maklumat penerbitannya, 
diterbitkan sendiri oleh Naqshabandi Haqqani Sufi Order, ISBN 1-930409-05-2, 
diterbitkan pada tahun 2002. Buku ini diterbitkan oleh pertubuhan rasmi Tarekat 
Haggani di USA dan tiada sebarang penafian dijumpai terhadap isi kandungan dan 


penerbitan buku ini. 
9. Sufi Wisdom Series: In The Mystic Footsteps of Saints Volume 2; 
Merupakan siri kedua bagi buku Sufi Wisdom Series: In The Mystic Footsteps of Saints. 


Diterbitkan pada tahun 2002 dengan ISBN 1-930409-09-5 oleh Naqshabandi Haqqani 
Sufi Order. 
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10. Essential Sufism Series:Love, Sufi Teachings and Spiritual Practices 


Sebuah kompilasi ucapan Shaykh Nazim berkaitan cinta, kata pengantar diberikan oleh 
Shaykh Nazim sendiri pada November 2003 di Lefke, Cyprus. Maklumat 
penerbitannya, penerbit ialah Publidisa, Malaga, Sepanyol. Diterbitkan pada 2008 
dengan Hak Cipta atas nama Shaykh Nazim sendiri. 


11. Bridge to Eternity; 


Buku yang mengandungi kompilasi ucapan Shaykh Nazim pada tahun 1999 di Afrika 
Selatan yang disalin semula oleh Khairiyyah Siegel. Maklumat penerbitannya, penerbit 
ialah pertubuhan rasmi Tarekat Nagshabandi Muhammadi di Afrika Selatan iaitu 
Naqshabandi-Muhammadi South Africa, Cape Town, Afrika. Selatan. Hak Cipta 
Terpelihara bagi pertubuhan ini. Diterbitkan pada tahun 2012. Gambar muka hadapan 
oleh Bixby Bridge, Daniel Danbom, Quicksilver.com dan tulisan khat oleh Iprahim Abu 
Touq. Tiada sebarang penafian dijumpai terhadap isi kandungan dan penerbitan buku 


Ini. 


12. Defending Truth; 


Sebuah buku yang ditulis dengan kerjasama Shaykh Nazim dan Thyra Quensel pada 
tahun 1997. Maklumat penerbitan, penerbit ialah Zero Productions, London, diterbitkan 


pada tahun 1997. Hak Cipta Thyra Quensel. ISBN 1-898863-18-0. 


13. Sufi Wisdom Series: Liberating The Soul, A Guide For Spiritual Growth Volume 5; 


Buku yang mengandungi koleksi ucapan Shaykh Nazim, diberikan kata pengantar oleh 
Shaykh Hisham. Penulis hanya mendapati jilid 5 sahaja bagi siri ini. Maklumat 
penerbitannya, penerbit ialah Islamic Supreme Council of America, Hak Cipta 
Naqshabandi Sufi Order of America, salah satu pertubuhan rasmi Tarekat Haggani 
pimpinan Shaykh Hisham di Amerika Syarikat. Diterbitkan pada tahun 2006. ISBN 1- 
930409-33-8. 
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14. 2000 Sohbats 1979 — 2013; dan 


Sebuah buku yang mengandungi koleksi ucapan Shaykh Nazim daripada tahun 1979- 
2013 yang disalin oleh anak-anak muridnya,tiada maklumat penerbitan yang didapati 
daripada buku ini. Buku dimuat turun daripada laman sesawang www.sufismus- 


online.de yang diakses pada 6 Mac 2017. 


15. 99 Drops From Endless Mercy Oceans; 


Buku ini mengandungi koleksi ucapan-ucapan Shaykh Nazim yang disandarkan nama 
penulisnya kepada Shaykh Nazim. Tiada maklumat penerbitan yang didapati daripada 
buku ini. Buku dimuat turun daripada laman sesawang www.sufismus-online.de yang 


diakses pada 6 Mac 2017. 


Mungkin terdapat banyak lagi karya-karya yang dikarang atau dinisbahkan 
kepada Shaykh Nazim, namun apa yang penulis senaraikan ialah karangan Shaykh 
Nazim yang didapati oleh penulis. Tinjauan penulis dalam carian di laman sesawang, 
terdapat lebih kurang 30 atau lebih karya Shaykh Nazim yang semuanya berkisar 
mengenai kesufian menurut alirannya. Sebahagiannya boleh didapati di pasaran, 
manakala selebihnya mungkin boleh didapati di Cyprus, Turki, tempat asal Shaykh 
Nazim. Bagi-tujuan kajian ini, memadai penulis memerhati dan membaca karya-karya 


di atas untuk menggali dan mengenalpasti pemikiran akidah Shaykh Nazim. 


2.9 KESIMPULAN 


Tidak dinafikan bahawa peranan Shaykh Nazim dalam mencorak dunia tarekat 
menerusi legasi Tarekat Haggani mempunyai kesan yang begitu besar terdapat umat 
Islam di seluruh dunia. Perjalanan kehidupan beliau sewaktu muda sehinggalah 
kematian beliau, mempunyai 1001 cerita, penuh dengan mistik dan keajaiban. Bermula 
daripada kecil beliau telah didedahkan dengan pelbagai tarekat oleh datuk beliau dan 


beberapa orang guru. 


Pendidikan beliau yang cemerlang dalam akademik membataskan beliau untuk 


mendalami keagamaan secara mendalam. Hal ini boleh dilihat kepada jumlah guru-guru 
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keagamaan beliau dalam pelbagai bidang seperti tauhid, syariah, fiqh dan sebagainya. 
Dalam ramai guru yang beliau pernah mengambil ilmu daripada mereka, beliau memilih 
untuk bersama dengan Shaykh “Abd Allah al-Daghestani sehingga menjadi orang yang 
bertanggungjawab menyebarkan tarekat Naqshabandiah Al-Aliyyah yang kemudiannya 
dikenali dengan nama Tarekat Naqshabandiah Haggani. Selain itu, beliau Juga tidak 
melengkapi syarat untuk berijtihad sehingga melayakkan beliau digelar sebagai 
mujtahid. Hal ini kerana syarat untuk menjadi mujtahid adalah terlalu ketat 


sebagaimana yang telah dijelaskan sebelum ini. 


Pengaruh beliau tidak terhenti dengan kematian beliau, malah ajarannya terus 
berkembang dengan peranan anak kandungnya Muhammad “Adil serta dua anak murid 
utamanya iaitu Hisham Kabbani dan “Adnan Kabbānī. Masing-masing mempunyai 
peranan meneruskan legasinya ke serata dunia, timur dan barat, tidak terkecuali di 
Malaysia. Shaykh Nazim bukanlah seorang pengkarya yang mengarang puluhan kitab. 
Karya-karya yang ditemui oleh penulis adalah merupakan salinan semula ucapan- 
ucapan beliau dalam siri-siri penjelajahan beliau menyebarkan ajaran beliau. Salinan ini 
dilaksanakan oleh beberapa pencatat yang kemudiannya mencetaknya dengan keizinan 
beliau sendiri. Hal ini menunjukkan bahawa beliau bersetuju terhadap kandungan karya 


ini dan memperakuinya sebagai intipati ajaran beliau. 


Sepanjang sejarah kehidupan beliau, ada yang memuji beliau dan tidak kurang 
yang mengkritik beliau, bahkan menghukum beliau dan ajarannya sebagai bertentangan 
dengan fahaman akidah Ahli Sunnah Waljamaah dan menyeleweng dari ajaran Islam. 
Kritikan-kritikan begini, terutaman terhadap pemikiran akidah beliau memerlukan satu 
penilaian yang adil dengan melihat kepada tinggalan-tinggalan beliau seperti karya dan 
ucapan beliau sewaktu hidup. Adakah benar kritikan yang dikemukakan terhadap beliau 
ini benar kerana kritikan yang diterima oleh beliau menyatakan pemikiran akidah beliau 
bercanggah dengan Ahli Sunnah Waljamaah. Justeru dalam bab seterusnya, penulis 
akan cuba mengetengahkan pemikiran akidah yang dibawa Shaykh Nazim menerusi 
karya-karya beliau sebagaimana yang telah dinyatakan sebelum ini dengan menyusun 


kembali pemikiran akidahnya. 


BAB III 


PEMIKIRAN AKIDAH SHAYKH NAZIM AL-QUBRÜSI 


3.1 PENGENALAN 


Pegangan akidah seseorang individu yang menjadi ikutan merupakan suatu perkara 
yang utama perlu dinilai secara tuntas. Ia dijadikan sandaran untuk mengenalnya 
dengan lebih mendalam. Ini kerana Islam menganjurkan supaya memilih orang yang 
dijadikan ikutan itu dengan melihat kepada ajaran akidah yang dibawa olehnya. Hal ini 
senada dengan Ibn Sirin dalam satu nasihatnya.yang telah berkata (al-Baghdadi t.th): 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya ilmu ini adalah agama, maka perhatikanlah daripada siapa kamu 
mengambil agamamu” 


Daripada perkataan Ibn Sirin ini dapatlah penulis menyimpulkan bahawasanya 
mengenal pasti akidah orang yang dijadikan sebagai ikutan adalah amat penting. 
Implikasi bersahabat dan menjadikan seseorang individu sebagai ikutan dapat 
mencorakkan peribadi seseorang dalam hal-hal keagamaan, apatah lagi dapat 
membentuk pegangan akidah seseorang dalam hal keimanannya sebagaimana sabda 


Nabi SAW: 


a ga ede kakas 112 as e en 


! Al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, Kitab al-Zuhd 'an Rasül Allah Salla Allah 'alayh wa Sallam. No. 
Hadith 2378. 
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Maksudnya: 


“Agama seseorang itu adalah atas agama sahabatnya, maka perhatikanlah 

dengan siapa dia bersahabat” 

Sejak zaman-berzaman, ramai ulama secara terbuka menilai seseorang individu 
yang masyhur berdasarkan kepada akidah pegangannya. Sekiranya pegangan seseorang 
itu bertepatan dengan akidah yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAW dan majoriti 
umat, maka orang tersebut akan dimasyhurkan sebagai orang yang boleh dijadikan 
ikutan, namun sekiranya sebaliknya, maka orang tersebut akan dijelaskan mengenai 
kekhilafannya supaya tidak dijadikan ikutan serta bagi menjaga maslahat akidah 


masyarakat awam. 


Contohnya, dalam periwayatan hadith terdapat satu ilmu bagi mengenal pasti 
jika seseorang perawi hadith itu diterima periwayatannya atau tidak, ilmu ini dinamakan 
sebagai al-Jarh wa al-Ta “dil. Aplikasi ilmu ini ialah menilai mengenai beberapa kriteria 
penting mengenai seseorang perawi hadith sama ada periwayatannya diterima atau 
tidak. Antara kriteria utama penilaiannya ialah mengenal pasti pemikiran atau pegangan 
akidah perawi tersebut. Menurut Ibn Ħajr al-“Asgalani sekiranya akidah seorang perawi 
adalah bidaah yang rosak serta-bercanggah dengan apa yang disepakati oleh majoriti 
umat atau disebut sebagai Ahli Sunnah Waljamaah, maka berkemungkinan besar 
periwayatan hadithnya olehnya akan tertolak (al-Siddigi 1997). Hal ini juga berlaku jika 
seseorang itu dihukum sebagai fasiq dalam pengamalan dirinya mahupun akidahnya 


(al-Shahrazuri 1985). 


Jika ditilik dalam dunia keilmuan Islam, ramai tokoh-tokoh yang namanya 
masyhur, bahkan mempunyai kitab yang diwarisi sehingga ke hari ini. Kitabnya diulang 
cetak oleh pelbagai syarikat untuk disebarkan dan menjadi bahan rujukan. Namun, pada 
hakikatnya, kitab atau karyanya itu, jika diperhati, telah lama ditolak oleh ulama 
sezamannya mahupun ulama pada zaman selepasnya. Sebagai contoh, al-Zamakhsyari, 
namanya masyhur sebagai seorang ahli tafsir, beliau mempunyai karya tafsirnya sendiri 
yang menjadi bacaan ramai manusia. Bagaimanapun tafsir karangannya ini telah ditolak 
oleh ramai ulama kerana terkandung dalam tafsirnya itu pelajaran-pelajaran yang 


mempromosikan akidah Mu'tazilah serta diselitkan kisah-kisah Isra 'iliyyāt. 
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Tidak ketinggalan juga seorang tokoh Mu'tazilah yang masyhur iaitu al-Jubba”t, 
bapa tiri kepada Abū al-Hasan al-Ash'ari, ditolak dan ditentang sekeras-kerasnya oleh 
al- Ash'ari walaupun pada awal kehidupan al- Ash'ari, beliau berada di atas pegangan 
bapa tiri beliau. Al- Ash'ari bukan sahaja ditolak melalui perdebatan bahkan al-Ash'ari 
turut mengarang karya-karya yang menolak pegangan al-Jubba'ī yang berlandaskan 


kepada Mu'tazilah. 


Ibn Sina yang masyhur dalam dunia perubatan, karyanya menjadi rujukan 
seluruh dunia, sama ada ilmuwan Islam mahupun Barat, tetap tidak lepas daripada 
menerima kritikan oleh ramai ulama seperti Imam al-Ghazali. Imam Al-Ghazali 
mengarang sebuah kitab berjudul Tahafut al-Falasifah bagi menolak beberapa tokoh 
seperti al-Farabi dan Ibn Sina akibat kecenderungan akidah mereka terhadap falsafah 
Greek dan Yunani. Kecenderungan mereka ini dizahirkan dalam karya-karya mereka 
yang membincangkan mengenai ketuhanan. Imam al-Ghazali dalam Tahafut al- 
Falasifah memberi kritikan yang keras sehingga menghukum Ibn Sina sebagai terkeluar 
daripada Islam akibat dari pandangan-pandangannya dalam akidah yang bercanggah 
dengan akidah yang dibawa oleh Nabi SAW dan majoriti umat. 


Ibn Taimiyyah yang masyhur dengan karyanya Majmu ' al-Fatawa juga dikritik 
dengan keras oleh ulama sezamannya seperti Tagiyyuddin al-Subki dan Ibn Hayyan al- 
Andalūsī. Kisah mengenai penolakan ulama sezamannya terhadapnya juga boleh 
didapati dalam catatan Ibn Batiitah yang menceritakan pengalaman beliau sewaktu 
berada di Syam. Ibn Taimiyyah yang cenderung kepada akidah tajsim dan tashbih 
akhirnya dipenjara sehingga beliau menghembuskan nafas terakhir di dalam penjara 


akibat daripada hukuman yang dikenakan terhadap pegangan akidahnya. 


Al-Dhahabi yang merupakan anak murid beliau turut mengkritik beliau dalam 
satu surat terbuka kepada beliau. Ibn Batütah dalam catatannya malah mengungkapkan 
bahawa Ibn Taimiyyah ini ialah “seorang yang mempunyai sesuatu pada akalnya” dan 
“akalnya lebih besar dari kepalanya”. Bukan setakat ulama sezamannya, bahkan ulama 
terkemudian tidak putus-putus mengarang kitab mengkritik beliau dan pegangan 


akidahnya supaya dijauhi oleh orang ramai. Antara mereka yang mutakhir yang 
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mengarang kitab mengkritiknya ialah Shaykh Said Füdah dan Shaykh “Abd Allah al- 


Harari. 


Sebagaimana yang dijelaskan sebelum ini bahawa seorang sufi, apa lagi seorang 
tokoh yang berpengaruh dalam dunia berteraskan kesufian, tidak akan lari daripada 
kenyataan yang terkait dengan akidah, terutamanya mengenai ketuhanan. Ini kerana 
matlamat kesufian itu sendiri ialah keyakinan dan keimanan yang tinggi terhadap 
Pencipta alam iaitu Allah SWT. Dakwah seorang sufi adalah mengajak manusia kepada 
mentauhidkan Allah SWT, tidak menyembah sesuatu selain-Nya dan tidak 
menyekutukan-Nya dengan sesuatu pun. Menyekutukan Allah SWT bererti menjadikan 
Allah SWT sebanding dengan makhluk, atau menjadikan makhluk sebanding dengan 
Allah SWT. Sedang kedua-duanya adalah mustahil bagi hak Allah SWT. Ini 
sebagaimana difahami dari kenyataan seorang tokoh sufi, Sayyid Ahmad al-Rifaī (al- 


Harari 2008): 


Si $, G.S SS dus os) OLI QU 22.22 xU 


Maksudnya: 


“Kemuncak mengenal Allah SWT ialah meyakini bahawa Allah Taala itu 
wujud-Nya tiada mempunyai rupa bentuk dan tiada Dia bertempat” 


Oleh yang demikian, melihat kepada ketekunan ulama-ulama mengkaji dan 
meneliti akidah seseorang tokoh, penulis turut terpanggil untuk mengkaji dan meneliti 
pemikiran dan pegangan akidah Shaykh Nazim yang masyhur sebagai tokoh sufi 
diketengahkan dalam karya-karyanya. Penilaian terhadap seseorang itu mestilah tidak 
bersifat terburu-buru dan semberono bagi mengelakkan hukuman secara membuta tuli, 
dan ini ditegah dalam Islam. Shaykh Nazim yang telah pun dilihat sumbangan- 
sumbangannya seantero dunia, tidak boleh dinafikan bahawa beliau mungkin telah 
memainkan peranan yang besar terhadap pola kehidupan seseorang. Justeru penulis 
akan menekuni karya-karya beliau untuk melihat mengenai kenyataan atau pendapat 


Shaykh Nazim dalam hal-hal berkaitan akidah dalam bab ini. 
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Berdasarkan pemerhatian penulis, Shaykh Nazim tidak ketinggalan dalam 
mempromosikan pandangan akidahnya dalam karya-karyanya. Kebanyakan kenyataan 
yang boleh didapati dalam karya-karya tersebut ialah dalam bentuk salinan semula 
ucapan-ucapan Shaykh Nazim. Juga didapati karyanya ditulis mengikut topik-topik 
tertentu berbentuk nasihat dan galakan berzikir. Bagaimanapun, menerusi kenyataan- 
kenyatan yang diucapkan oleh beliau yang disalin semula dalam karya tersebut, terdapat 
beberapa topik yang secara langsung menyentuh mengenai akidah sama ada dalam 


ketuhanan mahupun kenabian dan lain-lain. 


Bagi melihat pemikiran akidah beliau, penulis akan meneliti 12 karya beliau dan 
mencari kenyataan-kenyataan beliau mengenai akidah sekaligus mempericikannya 


dalam secara terperinci dan tersusun. Karya-karya itu ialah: 


1. Mercy Oceans 

11. Mercy Oceans (Book Two) 

iii. Mercy Oceans’ Rising Sun 

iv. Mercy Oceans ' Emeralds of Eden 

V. Defending Truth 

vi. Rubies of Resplendence 

vii. — In The Mystic Footsteps of Saints Volume 1 

viii- In The Mystic Footsteps of Saints Volume 2 

ix. Liberating The Soul: A Guide For Spiritual Growth Volume 5 
x. 99 Drops From Endless Mercy Oceans (Selected Speeches by Syeikh Nazim) 
Xi. Love 


xil. Bridge to Eternity 


Penulis seterusnya akan menjadikan metodologi perbahasan akidah oleh ulama 
Ahli Sunnah Waljamaah sebagai garis panduan bagi peletakan setiap kenyataan- 
kenyataan Shaykh Nazim dalam isu-isu akidah ini, seterusnya menyusunnya mengikut 
tema-tema perbahasan oleh ulama Ahli Sunnah Waljamaah dan menjadikannya sebagai 


satu pemikiran akidah yang tersusun bagi Shaykh Nazim. 
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3.2 PERSOALAN UMUM AKIDAH DALAM PEMIKIRAN SHAYKH NAZIM 


Dalam persoalan umum ini akidah ini, penulis akan melihat pemikiran Shaykh Nazim 
dalam akidah secara umum merangkumi penggunaan dalil, perbahasan ringkas Rukun 
Islam, Rukun Iman dan Ihsan. la bagi mengenal pasti secara sepintas lalu bagaimana 
pegangan Shaykh Nazim terhadap perkara-perkara asas berkaitan akidah dalam karya- 
karya beliau. Bagi membina sesebuah pemikiran dalam akidah, penggunaan dalil adalah 
amat diperlukan. Dalam Islam, penggunaan dalil yang disepakati oleh ulama Ahli 
Sunnah Waljamaah ialah 'aglī dan nagli merangkumi al-Quran, hadith dan ijmak (AI- 
Asfarayini 1940). Berikut adalah penggunaan dalil oleh Shaykh Nazim dalam 


membentuk pemikiran akidah beliau: 
a. “Agli 


Akal merupakan anugerah yang Allah SWT kurniakan ke atas hamba-hamba-Nya. Akal 
yang sejahtera tidak akan bercanggah dengan hujah-hujah yang didatangkan oleh al- 
Ouran dan hadith. Demikian penggunaan akal ini disebut oleh Allah SWT (Surah al- 
A'raf 7: 185): 
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Maksudnya: 


“Patutkah mereka [membutakan mata] tidak mahu memperhatikan alam langit 
dan bumi dan segala yang diciptakan oleh Allah, dan [memikirkan] bahawa 
harus telah dekat ajal kebinasaan mereka? Maka kepada perkataan yang mana 
lagi sesudah (datangnya kalamullah al-Ouran) itu mereka mahu beriman?” 


Menerusi karya-karya yang ditulis oleh beliau, jelas sekali bahawa beliau 
banyak menggunakan pendalilan akal dalam banyak kenyataan beliau. Sebagai contoh, 
Shaykh Nazim sewaktu membantah golongan yang menisbahkan sekutu bagi Allah 
SWT seperti anak dan isteri, maka Shaykh Nazim membantah dengan keras perkara ini 
dengan menggunakan akal sebagai dalil pembuktian bahawa Allah SWT tidak 


mempunyai sekutu seperti anak dan isteri. Beliau menyatakan bahawa seseorang itu 
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dengan menggunakan akalnya akan dapat berfikir, jika seseorang itu dapat 
melaksanakan semua urusan perniagaannya secara berseorangan dengan berjaya, 
adakah orang tersebut memerlukan rakan kongsi? Sudah tentu tidak kerana ia tidak 
berfaedah. Maka Shaykh Nazim berhujah dengan kenyataannya ini, lalu menyebut, jika 
seorang manusia yang lemah pun, ada beberapa situasi tidak berhajat kepada rakan 
kongsi, maka apa lagi Allah SWT yang Maha Berkuasa, sudah tentu langsung tidak 
berhajat kepada rakan kongsi (al-Oubrūsī 2002.b). Kata beliau: 


“For example, if a man establishes a business and is easily able to finance and 
run it himself, will he seek a partner? No, that would be useless. And so, if you 
can recognize that even a weak creature never accepts a partner when none is 
called for, who can you ascribe as partner or partners to Allah Almighty? Who 
could be a partner to the-Lord of the-universe, the Lord of all, who has endless 
power and created everything? How can He accept a partner, à son, a wife or a 
daughter?" 


Maksudnya: 


"Sebagai contoh, sekiranya seorang-menubuhkan suatu perniagaan dan mudah 
baginya untuk membiayai dan menguruskan perniagaannya sendiri, adakah dia 
akan mencari rakan kongsi? Tidak, itu adalah sia-sia. Dan demikian, jika kamu 
boleh berfikir bahawa1nakhluk yang lemah juga tidak memerlukan rakan kongsi 
saat dia mampu, bolehkah kamu menjadikan sekutu (rakan kongsi) bagi Allah 
yang Maha Agung? Siapa yang boleh menjadi sekutu bagi Allah, Tuhan semesta 
alam, Tuhan sekalian makhluk, yang mempunyai kuasa tidak terbatas dan 
menciptakan setiap sesuatu? Bagaimana dia boleh menerima sekutu, anak lelaki, 
Isterr atau anak perempuan?” 


Apabila beliau membicarakan mengenai kesufian melalui kefahaman beliau, 
beliau menyatakan bahawa seseorang manusia, apabila telah mencapai status Rabbani, 
maka Allah SWT akan memakaikan orang tersebut dengan sifat-sifat Allah SWT (God 
dresses him in His own attributes) dan menjadikannya sebagai khalifah Allah SWT. 
Jelas perkataan beliau ini hanya berpandukan akal. Beliau berkata (al-Qubrüsi 2002.b): 


“When one reaches the level of Rabbani, God dresses him in His own attributes 
and makes him deputy.” 
Maksudnya: 


“Apabila seseorang sampai kepada tingkatan Rabbani, Tuhan akan 
memakaikannya dengan sifat-Nya sendiri dan akan menjadikannya khalifah” 
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Dalam halaman yang sama, beliau juga menyebut bahawa Allah SWT akan 
mengurniakan sifat kehendak yang ia adalah sifat Allah SWT, bukan sifat kehendak 
manusia. Contoh yang lain, Shaykh Nazim dalam karyanya Love, sebuah buku yang 
menghimpunkan perbicaraannya mengenai cinta, beliau menyatakan bahawa lelaki 
diciptakan oleh Allah SWT sebagai mewakili sifat kamal Allah SWT, manakala wanita 
diciptakan sebagai mewakili sifat jamal Allah SWT (al-Oubrūsī 2008). Kenyataan ini 
juga terbit daripada akal beliau tanpa sebarang nukilan dan sandaran kepada sumber 


wahyu. Kata beliau: 


“Men represent the perfection (kamal) of Allah Almighty, and women represent 
the Beauty (jamal) of Allah Almighty. The completeness for both is when there 
are together" 


Maksudnya: 


“Lelaki adalah mewakili kesempurnaan (kamal) Allah SWT dan wanita adalah 
mewakili kecantikan (jamal) Allah SWT. Lengkapnya kedua ini apabila mereka 
bersatu” 


Shaykh Nazim turut menggunakan hujah akal bagi menjelaskan mengenal 
hubungan makhluk dengan “Pencipta. Shaykh Nazim menerangkan bahawa jika 
seseorang tidak mengimani Tuhan, bagaimana dia boleh menjadi orang yang baik, 
sedangkan jika seseorang tidak mengimani akan Tuhan yang mempunyai kuasa 
mengatasi sesuatu maka sudah tentu dia akan menjadi seorang yang sangat dahsyat (al- 


Qubrüsi 1997). 


Shaykh Nazim turut menghubungkan keilmuan dengan akal apabila beliau 
menyebut bahawasanya setiap bidang keilmuan, sudah pasti akhirnya akan membawa 
kepada pengakuan wujudnya Allah SWT. Beliau memberikan contoh dalam ilmu 
matematik, sudah tentu seseorang yang pakar matematik akan sampai pada suatu 
konklusi bahawa lautan ilmu matematik ini sangat luas, maka sudah tentu ada Pencipta 


yang menciptakan lautan maklumat ini (al-Qubrüsi 1997). Kata beliau: 


“Every branch of positive knowledge has to reach the point which will enable 
people to see the existence of the Creator” 
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Maksudnya: 


“Setiap cabang keilmuan yang baik hendaklah sampai kepada suatu titik di mana 
memperbolehkan manusia melihat kewujudan Pencipta” 


Selain itu, Shaykh Nazim turut membincangkan penggunaan akal dalam 
penentuan antara baik dan buruk. Beliau menjelaskan bahawa jika seorang manusia 
tidak dapat membezakan antara baik dan buruk, bermaksud manusia tersebut adalah 
setaraf dengan binatang (al-Qubrüsi 2002). Difahami dari kenyataannya ini bahawa 
fungsi akal ialah membezakan yang baik dan buruk jika ia digunakan pada tempatnya 


yang betul. 


b. Nagli 


Berhubung dengan penggunaan dalil naglī, ia terkait dengan al-Quran, hadith dan juga 
ijmak. Melihat kepada kehujahan al-Quran sebagai sumber utama dalam Islam, Shaykh 
Nazim meyakini perkara ini dan beliau menisbahkan al-Ouran sebagai ibu (sumber) 
kepada segala buku yang ada di dunia ini (al-Qubrüsi 1991). Shaykh Nazim mengakui 
bahawa beliau mempunyai autoriti untuk mentafsirkan al-Quran dan hadith daripada 
gurunya yang memberi perakuan secara bertulis. Begitu juga gurunya berautoriti yang 
mengambil dari guru sebelumnya hinggalah kepada Rasulullah SAW. Shaykh Nazim 
turut menolak golongan seperti Wahhabiyyah yang dianggap tidak pandai mentafsirkan 
al-Ouran, manakala di sisi Shaykh Nazim, para wali adalah orang berautoriti 


mentafsirkan al-Quran (al-Oubrūsī 2001). 


Bagi menunjukkan kebolehan beliau mentafsirkan al-Ouran, beliau menjelaskan 
bahawa bagi setiap huruf al-Ouran, terdapat 24,000 makna yang berbeza bagi setiap 
huruf. Sebagai contoh, huruf Alif sahaja mempunyai 24,000 makna (al-Qubrüsi 2001). 
Dalam kenyataan lain, Shaykh Nazim berpendapat bahawa lima huruf pertama Surah 
Maryam itu sendiri sudah mencakupi seluruh makna al-Ouran, tambahnya lagi, ayat 
pertama Surah al-Rahman menunjukan al-Ouran itu terkandung kod-kod rahsia (al- 


Oubrusi 2001). 


76 


Berhubung dengan penggunaan al-Ouran sebagai dalil dalam akidah, Shaykh 
Nazim dalam karyanya dilihat banyak menyandarkan hal-hal terkait dengan akidah 
kepada terjemahan literal ayat al-Ouran tanpa mendatangkan teks Bahasa Arab 
langsung daripada al-Quran. Bahkan beliau menolak takwil apabila berinteraksi dengan 
ayat Mutashabihat. Sebagai contoh Shaykh Nazim mengisbatkan bahawa Allah SWT 


beserta para malaikat akan mara membawa cahaya (al-Oubrūsī 2001), beliau berkata: 


“For example, the Holy Quran says Waja'a Rabbuka Wal Malaku Saffa — it 
means that Allah Almighty who is your Lord is coming with His Angels with 
Lights” 


Maksudnya: 


“Sebagai contoh, al-Quran menyebut Waja'a Rabbuka Wal Malaku Saffa — ini 
bererti Allah SWT yang merupakan Tuhan kamu datang dengan para malaikat- 
Nya dengan membawa cahaya” 


Shaykh Nazim juga ada menyifatkan Allah SWT tanpa menukilkan sebarang 
teks Bahasa Arab al-Quran mahupun teks Maksudnya. Namun jika diperhatikan pada 
sifat-sifat yang disandarkan tersebut, ia merupakan terjemahan langsung atau literal 
bagi ayat-ayat al-Quran yang bersifat Mutashabihat. Sebagai contoh beliau berkata (al- 
Oubrusi 1980): 


“Allah's eyes are on you. You must Imagine, in your heart, that Allah's eyes are 
with you" 
Maksudnya: 


“Mata Allah SWT melihat kamu.. Kamu mesti membayangkan, dalam hati 
kamu, bahawasanya mata Allah SWT bersama kamu” 


Di sini Shaykh Nazim menisbahkan bagi Allah SWT “eyes? yang boleh difahami ia mata 


secara terjemahan literalnya. 


Selain mata, Shaykh Nazim juga membawa terjemahan al-Ouran yang 
menunjukkan bahawa Allah SWT dekat secara jarak hakiki dengan manusia, lebih dekat 
dari urat tengkuk. Ia berdalilkan firman Allah SWT (Surah Qaf 50: 16): 
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A e io d AH s C g cid ii uaj die is 
Maksudnya: 


“Dan demi sesungguhnya, Kami telah mencipta manusia dan Kami sedia 
mengetahui apa yang dibisikkan oleh hatinya, sedang (pengetahuan) Kami lebih 
dekat kepadanya daripada urat lehernya” 


Dengan terjemahan ini, Shaykh Nazim membina akidahnya bahawa Allah SWT bersatu 


dengan manusia dengan menyatakan: 


“a unity beyond duality, for He is All in All” 
Maksudnya: 


"Satu kesatuan mengatasi keduaan, Dialah semuanya di dalam semua” 


Begitu juga Shaykh Nazim saat memetik mengenai kisah penciptaan Nabi Adam 
a.s daripada air dan tanah (al-Qubrüsi 2008), Allah SWT telah memerintahkan para 
malaikat untuk sujud kepada Nabi Adam a.s di sini Shaykh Nazim berpandangan 
bahawa Allah SWT memerintahkan para malaikat untuk sujud kepada Nabi Adam a.s 
kerana Allah SWT telah memanifestasikan nama-nama-Nya yang agung dalam jasad 


Nabi Adam a.s. Shaykh Nazim berkata (al-Oubrūsī 2002.a): 


“All the Holy Names of Allah that were to be manifested by all of His 
descendants" 


Maksudnya: 


“Semua nama Allah yang suci dimanifestasikan oleh semua khalifah-Nya” 


Walaupun dilihat Shaykh Nazim hanya menggunakan penterjemahan ayat al- 
Ouran secara literal, sekurang-kurangnya ada sandaran terhadap apa yang beliau 
nukilkan. Namun untuk berbahas mengenai apa disebut oleh beliau menerusi karyanya, 
maka itu perlu dibuat perbandingan yang lebih mendalam dengan apa yang disebut oleh 


ulama lain dalam bab yang seterusnya. 


Sebagaimana al-Quran, Shaykh Nazim mengakui kehujahan hadith sebagai 


sumber kedua, malah beliau mengagungkan hadith dengan menyamatarafkan 
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kemuliaan hadith sama seperti al-Quran kerana Nabi SAW tidak akan berkata 
melainkan apa yang telah Allah SWT wahyukan kepada Baginda SAW. Hadith ialah 
penjelasan bagi al-Quran (al-Oubrūsī 1980). Dalam masalah penerimaan hadith sebagai 
hujah dalam akidah, menurut Shaykh Nazim untuk mengetahui sesebuah hadith itu 
sahih atau tidak adalah memadai jika ia diriwayatkan oleh orang alim yang terpercaya 
seperti Imam al-Ghazali. Meskipun ada yang mengkritik beberapa hadith yang 
diriwayatkan oleh Imam al-Ghazali sebagai da f, namun di sisi Shaykh Nazim ia adalah 


sahih kerana Imam al-Ghazali merupakan ulama besar yang tersohor. 


Penerimaan hadith oleh Shaykh Nazim adalah sangat mudah, hanya memadai 
berdasarkan tilikan hati seseorang, jika seseorang itu mempercayai seseorang yang lain 
sebagai terpercaya maka hadith yang diriwayatkannya boleh diterima tanpa 
mempertikaikannya. Berbeza dengan wali, wali boleh mengetahui hadith itu sahih jika 
yang meriwayatkannya itu terpancar cahaya apabila dia berucap, maka itu ialah hadith, 
kerana hadith itu cahaya dari Nabi SAW. Menurut beliau lagi, seseorang tidak akan 
dipertanggungjawabkan jika hadith yang didengari olehnya itu salah atas dasar beradab 
dengan sesuatu perkataan yang dianggap sebagai hadith. Shaykh Nazim memperakui 
bahawa inilah mazhabnya dan para wali boleh melihat cahaya yang terbit dari sesuatu 


perkataan jika ia hadith (al- Oubrūsī 1980). Kata beliau: 


“to whom Allah Almighty has given light, are different. They may listen to a 
man and see if light is coming from his speech, then they may know if his words 
are correct. Also when Awliya are reading, they may see those hadiths which 
are exact, shining from the page. They are the words of Prophet.” 


Maksudnya: 


“bagi mereka yang Allah SWT berikan cahaya, mereka berbeza. Mereka apabila 

mendengar daripada seseorang, mereka boleh lihat jika ada cahaya keluar dari 

perkataannya, dari situ mereka tahu perkataannya benar atau tidak. Begitu juga 

para wali apabila membaca, mereka akan melihat jika hadith itu sahih maka 

akan bersinar dari helaian kertas itu. Maka itulah hadith Nabi SAW.” 

Shaykh Nazim juga amat mudah menerima sesuatu perkataan yang disandarkan 
kepada Rasulullah SAW sebagai hadith dan menganggap ini sebagai adab. Jika ada 


seseorang memberitahu suatu perkataan dan kemudiannya menisbahkan perkataan itu 


sebagai hadith, maka Shaykh Nazim akan menerimanya sebagai hadith kerana adab. 
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Malah beliau secara terbuka mengkritik ulama-ulama yang mengklasifikasikan hadith 
kepada sahih, da'if dan lain-lain. Beliau menisbahkan ulama-ulama ini sebagai 


berminda sempit (al-Qubrüsi 2001). Kata beliau: 


“With their small minds they say that this Hadees is true and this Hadees is false. 
They say that certain Hadees is weak and therefore it cannot be accepted. How 
can they say this. It is not Adab to say such a thing.” 


Maksudnya: 


“Dengan minda sempit mereka, mereka kata hadith ini sahih, hadith ini maudü °. 
Mereka kata hadith ini da f dan kerana itu tidak diterima. Bagaimana mereka 
berkata seperti ini? Ini bukan adab untuk mengatakan yang demikian.” 


Selain itu Shaykh Nazim ada menamakan Allah SWT sebagai Hidden Treasure 
berdalilkan terjemahan sebuah hadith yang disandarkan kepada Rasulullah SAW (al- 
Oubrusi 2002.a): 


“I was a Hidden Treasure and i wanted.to be known, so i created this whole 
creation that it may know me” 


Maksudnya: 


“Aku ialah Khazanah Tersembunyi dan Aku ingin dikenali, maka aku ciptakan 
sekalian makhluk supaya mereka mengenali Aku” 


Beliau dilihat memahami makna sebuah hadith hanya berdasarkan kefahaman 
literal semata-mata. Antara contoh lain, beliau menyebut mengenai sebuah hadith gudsi 
bahawasanya, seseorang apabila telah mencapai tahap wali, maka Allah SWT sendiri 
akan menjadi matanya, telinganya dan tangannya (al-Oubrūsī 2002.a). Dalam 
kenyataannya yang lain, beliau turut menggunakan satu terjemahan literal sebuah hadith 
riwayat al-Bukhari dan Muslim untuk membentuk kefahaman akidahnya. Shaykh 
Nazim berkata (al-Qubrüsi 2001): 


“When you walk in steps towards Allah Almighty, He runs towards you” 


Maksudnya: 


“Apabila kamu berjalan beberapa langkah menuju Allah yang Maha Agung, Dia 
akan berlari menujumu” 
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Matan hadith adalah seperti berikut: 


(ISSN das Ús cg ae Ih dis Ui" «dus Aur J 5 ges ade d Jo 2 IE 
II a 


ogl (7 


jan MS ux all dg «et ad) LE Uns dj] costi dg n a) a 


Makna literalnya hadith ini ialah apabila seorang hamba selangkah mendekati Allah 
SWT, maka Allah SWT akan mendekatinya sebanyak sehasta dan begitulah seterusnya 
sehingga terjemahan literal akan membawa kepada fahaman bahawa Allah SWT akan 
lari mendekati hambanya. Selain daripada terjemahan-terjemahan hadith di atas, 
Shaykh Nazim juga ada menukilkan sebuah perkataan yang disandarkan sebagai hadith 
Nabi SAW iaitu (al-Qubrusi 1980): 


“When you know yourself, you will know your lord” 
Maksudnya: 


“Apabila kamu kenal dirimu; kamu akan kenal Tuhanmu” 


Demikianlah secara ringkas kaedah penggunaan hadith di sisi Shaykh Nazim sebagai 
hujah dalam pengisbatan akidah beliau. 


Bagaimanapun mengenai penggunaan ijmak sebagai dalil, setelah meneliti 
kenyataan Shaykh Nazim dalam karya-karyanya, penulis mendapati tiada nukilan ijmak 
yang dikemukakan oleh Shaykh Nazim dalam kenyataan-kenyataan akidahnya. 
Walaupun tiada nukilan ijmak, terdapat beberapa perkara yang beliau sebut, selari 
dengan ijmak. Contohnya, beliau menyatakan bahawa tidak boleh bertanya mengenai 
tempat dan masa bagi Allah SWT kerana Allah SWT yang mencipta tempat dan masa, 
justeru Allah SWT tidak bertempat dan bermasa (al-Qubrüsi 2012). Selain dari itu, 
terdapat banyak juga kenyataan beliau yang sepakat dengan ijmak seperti pengisbatan 


mengenal sifat-sifat Allah SWT, nama-nama Allah SWT, sifat-sifat Nabi dan selainnya. 


2 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Dhikr wa al-Du 'ā' wa al-Tawbah wa al-Istighfar, Bab al-Hath “ala 
Dhikr Allah. No. Hadith 4961. 
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Selain daripada itu, persoalan umum akidah juga berkisar mengenai perkara- 
perkara yang berhubung dengan Rukun Islam, Rukun Iman dan Ihsan. Tiga tunjang ini 
merupakan teras kepada kesempurnaan seseorang mukmin. Senada dengan ini, jika 
dilihat dalam karya-karya Shaykh Nazim, beliau ada menyebut secara sepintas lalu 
bahawa manusia jangan tertipu dengan dunia dan perlu berpegang teguh dengan ketiga- 
tiganya iaitu Rukun Islam, Rukun Iman dan Ihsan (al-Qubrūsī 1997). Kata Shaykh 


Nazim: 


“Dont be cheated in your beliefs, in your religion, In your Islam, Iman and 
Ihsan” 


Maksudnya: “Jangan tertipu dalam kepercayaan kamu, dalam agama kamu, 
dalam Islam kamu, Iman dan Ihsan” 


Sebagaimana diketahui dalam syarak, Rukun Islam ialah: 


1. Mengucap dua kalimah syahadah (mengakui ketuhanan Allah SWT dan 
kenabian Muhammad SAW); 

li. Menunaikan solat fardu lima waktu; 

ii. Menunaikan puasa di bulan Ramadhan; 

iv. Menunaikan zakat bagi mereka yang wajib zakat ke atasnya; dan 

V. Menunaikan fardu haji bagi yang berkemampuan. 


Shaykh Nazim ada menyatakan bahawa hak Allah SWT yang terbesar ke atas 
hamba-Nya ialah mengucapkan dua kalimah syahadah. Dengan dua kalimah syahadah 
ini, maka dosa-dosa manusia akan terhapus (al-Oubrūsī 1980). Dua kalimah syahadah 
ini merupakan kunci bagi syurga Allah SWT (al-Qubrüsi 2001) sebagaimana 


nukilannya: 


“We know that these Holy words are the keys to paradise” 
Maksudnya: 


“Kita tahu bahawa kalimah-kalimah yang suci ini merupakan kunci ke Syurga” 


82 


Bagaimanapun, menurut Shaykh Nazim, Nabi SAW diperintah oleh Allah SWT 
untuk menyeru manusia mengucapkan syahadah yang pertama sahaja, dan ini sudah 
mencukupi. Jika seseorang tidak mengucapkan syahadah yang kedua, maka hanya 
Allah SWT yang berhak menghakimi mereka. Syahadah kedua hanyalah untuk mereka 
yang memohon syafaat Nabi SAW di hari akhirat kelak (al-Oubrūsī 2001), beliau 


berkata: 


“Muhammad, may peace be upon him, was first of all ordered by Allah to teach 
people to say these words La Ilaha Illallah. That was the first command. “Let 
them say these words and forever declare My Unity and My Existence. Thats is 
enough. Even if they don't declare Muhammad ur rasoolullah, I will make 
judgement for them" 


Maksudnya: 


“Muhammad SAW, adalah yang pertama diperintah Allah SWT untuk mengajar 
manusia menyebut La Ilaha Illallah. Itulah perintah pertama. “Biarkan mereka 
sebut perkataan ini dan memperakui kesatuanKu dan kewujudanKu. Itu 
memadai. Walaupun mereka tidak memperakui Muhammad itu Rasuulullah. 
Biar aku yang menghakimi mereka.” 


Shaykh Nazim dalam karya-karyanya jelas mengakui bahawa beliau mengimani 
Allah SWT sebagai Pencipta alam. Beliau mengimani bahawa Allah SWT ialah Tuhan 
yang Maha Agung. Dalam karyanya Mercy Oceans, beliau menyebut (al-Qubrüsi 
1980): 


“A believer must act with love. Love for Allah Almighty.” 
Maksudnya: 


“Seorang yang beriman mestilah berkelakuan dengan kasih sayang. Kasih 
sayang terhadap Allah yang Maha Agung” 


Penyataan seperti ini menjelaskan bahawa beliau sendiri mengimani Allah SWT dan 
dalam masa yang sama menyeru manusia untuk mengimani dan mencintai Allah SWT. 
Shaykh Nazim menjelaskan mengenai hubungan antara makhluk dengan Allah SWT 
ialah hubungan Pencipta dengan hamba-hamba-Nya, dan Pencipta sudah tentu tidak 
serupa dengan hamba-Nya (al-Oubrūsī 2002.b) Shaykh Nazim memperkukuh 
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kenyataannya bahawa Allah SWT sahaja yang berhak disembah, dipuja, dipuji dan 


dihormati sebenar-benarnya, beliau berkata: 


“He is the Only One Who has absolute rights to get every kind of worship, 
glorification, praise and respect. Only He” 


Maksudnya: 


“Dialah yang Maha Esa yang mempunyai hak paling utama untuk menerima 
penyembahan, pengagungan, pujian dan kehormatan, hanya Dia” 


Berhubung dengan kenabian Muhammad SAW, beliau mengimani kenabian 
Muhammad SAW. Beliau meyakini bahawa Nabi Muhammad SAW diutuskan kepada 
sekalian manusia, sekalian bangsa dan merupakan penutup segala nabi (al-Oubrūsī 
2012). Kisah kelahiran Nabi SAW dan seterusnya diutuskan oleh Allah SWT sewaktu 
berumur 40 tahun diceritakan oleh Shaykh Nazim (al-Qubrüsi 1991). 


Shaykh Nazim turut menceritakan bagaimana Nabi SAW berdakwah selama 13 
tahun untuk menyeru manusia beriman kepada Allah SWT dan membina asas kekuatan 
Islam sebelum Baginda SAW berhijrah ke Madinah (al-Qubrüsi 1980). Petunjuk utama 
bagi umat ini ialah Nabi Muhammad SAW (al-Qubrüsi 2012). Nabi Muhammad SAW 
dikurniakan pelbagai sifat dan ciri keistimewaan oleh Allah SWT. Di akhirat kelak, 
Nabi Muhammad SAW akan disediakan suatu tempat yang dimuliakan (Maqam 
Mahmud) (al-Oubrūsī 1991). 


Dalam karyanya, beliau juga banyak menukilkan kisah mengenai Nabi 
Muhammad s.aw. seperti mengenai kedatangan Jibril a.s untuk membelah dada Nabi 
SAW saat umur Baginda SAW 7 tahun dan sebelum menempuh peristiwa Israk dan 
Mikraj (al-Qubrüsi 1997). Beliau turut menceritakan mengenai akhlak terpuji Nabi 
Muhammad SAW terhadap para isteri Baginda SAW (al-Oubrūsī 1980) seraya 
menukilkan firman Allah SWT (Surah al-Qalam 68: 4): 


pē ab Ra 
Maksudnya: 


“Dan bagi kamu (wahai Muhammad) akhlak yang terpuji” 
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Kemudian beliau juga menukilkan kefahaman dari ayat al-Ouran bahawa Allah 
SWT telah menyifatkan Nabi Muhammad SAW sebagai rahmat sekalian alam, Shaykh 
Nazim menambah bahawa pengikut Nabi Muhammad SAW yang sebenar juga adalah 
rahmat sekalian alam (al-Qubrüsi 1980). Walaupun beliau meyakini Nabi SAW adalah 
rahmat, namun beliau menyatakan bahawa Allah SWT telah menyatakan kepada Nabi 
Muhammad SAW bahawa terdapat lautan rahmat sangat luas dalam Surah al-Fatihah 
itu sehingga jika diketahui maka sudah tentu manusia tidak lagi diperintahkan untuk 
menyembah, solat dan ibadah lain. Dengan keyakinan ini, beliau menyebut jika 
seseorang bukan Islam, kemudian dia membaca Surah al-Fatihah, maka itu akan 


membawanya kepada keimanan. Kata beliau (al-Qubrüsi 1980): 


“He who reads fatiha will take enough Rahma from one reading to last his whole 
life. Even if he is unbeliever, one reading will bring him to iman, perhaps at last 
moment of his life.. Allah said to Muhammad (peace be upon him) the second 
time, "O my Prophet! I am sending to you, from My Mercy Oceans of Fatiha, 
only onewave; one wave only from the Mercy Oceans in My Divine Presence! 
If you knew the whole Mercy Oceans belonging to Fatiha, you would not order 
your nation to pray, worship or anything else; for that Mercy from Fatiha would 
be enough! But no one knows the wideness of My Mercy Oceans!” 


Maksudnya: 


“Dia (siapa sahaja) yang membaca al-Fatihah akan mendapat rahmat yang 
cukup sehingga akhir hayatnya. Sekalipun dia orang tidak beriman, satu bacaan 
(al-Fatihah) akan membawanya dalam iman, barangkali di saat akhir hayatnya.. 
Allah berkata kepada Muhammad SAW buat kali yang kedua: “Oh Nabi-Ku! 
Aku mengutuskan kepadamu, dari Lautan Rahmat Fatihah-Ku, hanya satu 
gelombang; satu gelombang sahaja dari Lautan Rahmat-Ku dalam Kewujudan- 
Ku! Jika engkau mengetahui akan seluruh Lautan Rahmat-Ku adalah dimiliki 
Fatiha, pasti engkau tidak akan mengarahkan umatmu untuk solat, ibadah atau 
selainnya; hanya dengan rahmat Fatiha sudah mencukupi! Tetapi tiada orang 
yang tahu betapa luasnya Lautan Rahmat-Ku" ” 


Di sini, beliau menukilkan juga perkataan seolah-olah hadith gudsi, namun setelah 
penulis menyemaknya kembali dengan kitab-kitab hadith, tiada nukilan hadith daripada 
Rasulullah SAW yang dijumpai. Malah kenyataan ini sangat bercanggah kerana seolah- 
olah Allah SWT memerintahkan suatu yang sia-sia kepada umat Nabi SAW daripada 
keimanan dan ibadah lain sedangkan menurut beliau al-Fatihah sahaja sudah 


mencukupi. Kefahaman seperti ini membawa konklusi bahawa dua kalimah syahadah 


85 


tidak lagi diperlukan untuk menjustifikasikan keimanan seseorang, malah memadai 


dengan bacaan al-Fatihah semata-mata. 


Setelah itu, Shaykh Nazim turut meyakini kefarduan solat lima waktu dan 
menyatakan bahawa seseorang perlu melaksanakan solat dengan mengamalkannya 
mengikut apa yang diajar oleh Nabi SAW sebagaimana Nabi SAW memerintahkannya 
dalam hadith supaya menunaikan solat sebagaimana tatacara Baginda SAW melakukan 
solat. Antara sunnah Baginda SA W dalam solat ialah memakai serban, menurut Shaykh 
Nazim, barangsiapa memakai serban dalam solat akan diberikan 10,000 ganjaran 
kebaikan (al-Oubrūsī 1980). Menurut Shaykh Nazim lagi, solat lima waktu yang 
diperintahkan oleh Allah SWT adalah supaya orang beriman dapat membuang 
kejahatan sifat ego mereka. Selain dari solat lima waktu, perlulah ditambah dengan 


amalan solat sunat lain seperti sunat tasbih (al-Oubrūsī 2001). 


Berhubung dengan puasa di bulan Ramadhan dan menunaikan zakat, tidak 
banyak dijumpai kenyataan beliau mengenainya. Namun memadai dengan satu 
kenyataan Shaykh Nazim bahawa beliau meyakini kewajipan puasa di bulan suci iaitu 
Ramadhan dan menunaikan zakat (al-Oubrūsī 2012). Begitu juga mengenai haji, 
Shaykh Nazim mengimani kefarduan haji sebagaimana yang diperintahkan oleh Allah 
SWT. Beliau menisbahkan ibadat haji yang ditunaikan oleh umat Islam pada tahun 1999 
adalah merupakan Hajj Akbar dan barangsiapa menunaikannya diberi 70 kali ganda 
pahala kerana hari Arafah pada tahun tersebut jatuh pada hari Jumaat. Haji ini juga 


terbaik kerana ia merupakan yang terakhir bagi kurun 19 masihi (al-Qubrüsi 2012). 


Lanjutan daripada itu, menurut Shaykh Nazim, Rukun Islam ini disusun oleh 
Allah SWT dengan dimulai mengimani Allah SWT dan berakhir dengan menziarahi 
Allah SWT. kerana Allah SWT menunggu-nunggu hamba-Nya untuk menziarahi-Nya. 
Jika orang itu istimewa, dia akan mendengar Allah SWT menjawab salam yang 


diberikan kepada Kaabah (al-Qubrüsi 2012) sebagaimana kata beliau: 


“Grandsheikh said that a real Hajji is the one who goes and says: “As-salaamu 
alaikum ya Baitullah”, and hears: “Wa alaikum salaam ya Abdi, oh My 
servant”.. This is for special servants” 
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Maksudnya: 


“Guru besar berkata bahawa Haji sebenar ialah yang pergi ke sana dan berkata: 
“Assalamualaikum wahai Baitullah” dan dia mendengar: “Waalaikumussalam 
ya abdi, wahai hambaKu”.. Ini adalah untuk hamba istimewa” 


Sekalian Rukun Islam ini mestilah disempurnakan oleh orang yang beriman. 
Shaykh Nazim menegaskan bahawa agama Islam yang diutuskan Allah SWT adalah 
untuk mengajar manusia supaya manusia berbeza dengan binatang. Hanya Islam yang 
menyelamatkan manusia daripada taraf binatang menjadi kepada taraf malaikat (al- 


Oubrusi 2001). 


Meskipun beliau berpegang dengan Rukun Islam ini, dalam masa yang sama 
terdapat beberapa kenyataan Shaykh Nazim bahawa beliau mengiktiraf Pluralisme. 
Sebagai contoh beliau menyatakan dalam Defending Truth, bahawa para manusia ini 
boleh jadi berpegang kepada mana-mana agama dan kepercayaan atau bangsa, namun 
semuanya mestilah mengikuti "Truth" yakni kebenaran. Kemudian beliau 
membandingkan kebenaran itu seumpama madu yang dibawa oleh pelbagai lebah, 
hanya kerana kesombongan, manusia mengubah kebenaran, kata beliau (al-Qubrüsi 


1997): 


“Wemust come to Truth which is like honey, when you put it bees will come 
from all sides. All religions have declared Truth” 


Maksudnya: 


“Kita mesti datang kepada kebenaran, yang mana seumpama madu, jika kita 
letakkannya, lebah-lebah akan datang dari segenap sudut. Semua agama 
membawa kebenaran” 


Memberi contoh bagi kenyataan ini, Shaykh Nazim menyebut mengenai 
Buddha, yang mana menurut beliau bahawa Buddha itu Juga mengajak manusia kepada 
Allah SWT dengan cara meditasi. Buddha mengajak manusia melangkaui masa dan 


tempat untuk sampai kepada Allah SWT (al-Qubrüsi 1991). 


“Buddha was only a servant of his Lord, Allah Almighty. Buddha always 
meditating and asking to guide people towards this Divine Presence of Allah 
Almighty” 
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Maksudnya: 


“Buddha hanyalah hamba kepada Tuhannya, Allah SWT. Buddha selalu 
bermeditasi dan memohon untuk menunjukkan manusia ke arah kehadiran Allah 
SWT” 


Menurut beliau, semua agama mengajarkan manusia cara sebenar untuk 
menyembah Allah SWT (al-Oubrūsī 1980). Dalam karya Mercy Oceans ini, beliau 
menjelaskan kenyataannya ini bahawa semua penganut agama-agama (beliau nisbahkan 
agama-agama yang suci) beriman bahawa Allah SWT adalah Pencipta (al-Oubrūsī 
1980). Kata beliau semua pengikut agama ini mempercayai Allah SWT sebagaimana 


kata beliau (al-Qubrüsi 2012): 


“All believers in God, the Lord of Heavens, Allah Almighty — the Jews, 
Christians and Muslims — must come together" 


Maksudnya: 


“Semua yang mengimani Tuhan, Tuhan kepada Syurga, Allah SWT — Yahudi, 
Kristian dan Muslim — mesti datang bersama” 


Beliau mempercayai bahawa Allah SWT tidak mengenakan paksaan dalam 
beragama (al-Oubrūsī 2012) berdalilkan ayat al-Quran (Surah al-Baqarah 2: 256): 


g 3 as) Y 
Maksudnya: 


“Tiada paksaan dalam agama” 


Hal ini Juga mungkin kerana kefahamannya bahawa agama-agama ini terbit daripada 
zuriat Nabi Ibrahim a.s, di mana lahir 3 agama iaitu Judaism, Kristian dan Islam. 
Judaism dan Kristan dari generasi Ishak a.s manakala Islam lahir dari generasi Ismail 


a.s (al-Oubrūsī 2008). 


Kenyataan ini dikuatkan lagi oleh beliau bahawa di sisi Allah SWT, tiada beza 
jika seseorang itu Muslim, Kristian, Yahudi atau Buddha, yang paling utama di sisi 


Allah SWT ialah jika seseorang telah mendapat darjat Haggani dan seterusnya Rabbani 
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sehingga Allah SWT memakaikannya dengan sifat Allah SWT sendiri dan 
menjadikannya sebagai khalifah Allah SWT, di mana katanya (al-Oubrūsī 2002.a): 


“It means nothing to Allah that you were known in this life as a Muslim, 
Christian, Jew or Buddhist, but He will be concerned with whether you deserved 
the title of Haqqani.. When one reaches the level of Rabbani, God dresses him 
in His own attributes and makes him deputy" 


Maksudnya: 


“Ta tidak bermakna apa-apa kepada Allah SWT, apa sahaja kamu dikenali di 
dunia sebagai Muslim, Kristian, Yahudi atau Buddha, akan tetapi yang diambil 
berat ialah sama ada kamu layak untuk dipanggil Haggani.. Apabila seseorang 
sampai di peringkat Rabbani, Tuhan akan memakaikannya dengan sifat-Nya 
sendiri dan akan menjadikannya khalifah” 


Tambahan lagi, menurut Shaykh Nazim yang menukilkan kata gurunya Shaykh “Abd 
Allah al-Daghestani bahawa kita mestilah menghormati agama semua orang (al- 


Qubrüsi 1980). 


Selain itu, di sisi Shaykh Nazim jalan keimanan bagi seseorang yang bukan 
Islam ialah melalui tarekat Nagshabandi. Jika seseorang bukan Islam mengikuti 
tarekatnya, maka dia telah dikira sebagai beriman. Ini hanya khusus untuk Nagshabandi, 


manakala tarekat lain tidak mampu berbuat demikian. Kata beliau (al-Qubrüsi 1991): 


“Therefore Nagshabandi tariqat is the way for all Non-Muslims as Iman (faith) 
for them” 


Maksudnya: 


“Oleh kerana itu, tarekat Nagshābandī adalah jalan untuk orang bukan Islam 
sebagai keimanan bagi mereka” 


Juga antara contoh terdekat bahawa beliau mengiktiraf agama lain ialah beliau 
mengiktiraf negara England dan kerajaan monarkinya adalah diredhai Allah SWT. 
Malah beliau mendoakan rahmat buat Permaisuri Elizabeth dan Putera Charles kerana 
mereka orang yang terpercaya (al-Qubrüsi 1997). Shaykh Nazim turut memperakui di 


hadapan pengikutnya bahawa Putera Charles berada atas jalan kebenaran. Lebih 
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memeranjatkan lagi beliau mendakwa Putera Charles adalah daripada keturunan Nabi 


Muhammad SAW (al-Qubrüsi 1997). 


Berhubung hal Rukun Iman pula, diketahui dalam syarak bahawa Rukun Iman 


ialah enam iaitu: 


1. Beriman kepada Allah SWT; 
ii. Beriman kepada para malaikat; 
ii. Beriman kepada para nabi dan rasul; 


iv. Beriman kepada Kitab-Kitab; 
V. Beriman kepada hari Akhirat; dan 
vi. Beriman kepada Qada” dan Qadar. 


Sebagaimana telah dijelaskan dalam Rukun Islam, tidak syak bahawa secara 
dasarnya, Shaykh Nazim memperakui ketuhanan Allah SWT. Beliau menyebut bahawa 
Allah SWT adalah Rabb al-“Alamin iaitu Tuhan sekalian alam (al-Qubrüsi 1980). 
Shaykh Nazim menjelaskan bahawa manusia telah mengaku bahawa Allah SWT adalah 
Tuhan semasa sebelum dilahirkan ke dunia lagi, iaitu di hari Alastu?. Kata Shaykh 
Nazim, tanpa ajaran spiritual oleh Sayyiduna Abu Bakr r.a, nescaya manusia tidak akan 
mampu menjawab “Bahkan lagi” saat ditanya oleh Allah SWT. Shaykh Nazim 
menjelaskan lagi, semua manusia mempunyai bahagian dari keimanan Abü Bakr r.a, 
sekalipun yang paling lemah imannya. Seseorang guru (shaykh) telah mengenal anak 


murid tarekatnya sejak dari hari Alastu ini lagi (al-Oubrūsī 2012). 


Selain beriman kepada ketuhanan Allah SWT, keimanan terhadap malaikat juga 
adalah suatu kewajipan dalam kehidupan setiap Muslim. Jumlah malaikat terlalu ramai 
sehingga tidak terbilang. Menurut sebahagian ulama, antara nama-nama malaikat yang 


disebut dalam al-Quran dan hadith beserta dengan tugas masing-masing ialah: 


1. Jibril (sebagai ketua malaikat dan menyampaikan wahyu); 


3 Saat semua manusia berada di alam roh dan mereka dikumpulkan. Kemudian Allah SWT bertanya 
kepada mereka yang mafhumnya: “Bukankah Aku Tuhan kamu semua?” maka mereka menjawab 

“Bahkan lagi”. Saat itu semua makhluk memperakui ketuhanan Allah SWT. Hal ini sebagaimana disebut 
di dalam al-Quran, Surah al-A?raf 7: 172 : Af Sp dB A Gagah | À 8 ¿5 Akal Ú) Se S Saa s 
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ll. Mikail (menyampaikan rezeki) 
ii. Israfil (meniup sangkakala) 

iv. Izrail (mencabut nyawa) 

v. Munkar (menyoal dalam kubur) 
vi. Nakir (menyoal dalam kubur) 
vii. Raqib (mencatat amalan) 


viii. Atid (mencatat amalan) 
ix. Ridhuan (menjaga syurga) 


x. Malik (menjaga neraka) 


Shaykh Nazim telah menyebut mengenai nama-nama malaikat ini dí dalam 
karya-karyanya. Shaykh Nazim menukilkan perkataan gurunya Shaykh “Abd Allah al- 
Daghestani bahawa Allah SWT telah menugaskan dua malaikat iaitu Raqib dan Atid 
untuk mencatat amalan manusia. Kata beliau, satu malaikat berada di sisi kanan 
mencatat amalan baik, manakala satu lagi berada di pihak kiri mencatat amalan buruk 
(al-Oubrūsī 1980). Beliau menyebut mengenai tugas malaikat Izrail ialah mencabut 
nyawa. Shaykh Nazim juga menyebut mengenai malaikat Jibril dan tugasnya 


menyampaikan wahyu kepada Nabi Muhammad SAW (al-Qubrüsi 1986). 


Beliau Juga menamakan Izrail sebagai posmen yang akan membawa roh 
manusia bertemu Allah SWT (al-Qubrusi 2012). Shaykh Nazim tidak menyebut 
mengenai Munkar dan Nakir secara spesifik, namun beliau menyebut bahawa semua 
manusia akan disoal oleh malaikat yang menjaga kubur (al-Oubrūsī 2012). Sekalipun 
tidak semua nama para malaikat disebut oleh beliau, namun dengan penyebutan 
beberapa nama malaikat, bolehlah disimpulkan bahawa Shaykh Nazim mengimani para 


malaikat. 


Rentetan daripada beriman kepada Allah SWT dan para malaikat, beriman 
kepada para nabi dan rasul merupakan sesuatu yang termasuk dalam kewajipan ke atas 
seseorang hamba. Para nabi dan rasul, semuanya adalah utusan Allah SWT. Semua 
mereka menyeru manusia supaya menyembah Allah SWT yang Maha Esa dan melarang 
manusia dari mensyirikkan Allah SWT. Jumlah para nabi dan rasul itu terlalu ramai. 


Sebahagian besar ulama menyebut bahawa para rasul itu jumlah mereka 313 orang 
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manakala para nabi ialah 124,000 orang. Nama-nama mereka yang telah diijmakkan 
bahawa mereka ini adalah nabi dan rasul ialah seramai 25 orang sebagaimana yang 


disebut dalam al-Quran iaitu: 


1. Adam a.s 
ll. Idris a.s 
iii. Nuh a.s 

iv. Hud a.s 

V. Soleh a.s 
vi. Ibrahim a.s 


vii. Luth a.s 


vii. Ismail a.s 


ix. Ishaq a.s 
X. Yaakub a.s 
xi. Yusuf a.s 
xi. Ayub a.s 


xii.  Syuaib a.s 
xiv. Musa a.s 
XV. Harun a.s 
xvi. Zulkifli a.s 
xvi. Dawud a.s 
xviii. Sulaiman a.s 
xix. Ilyas a.s 

xx. Ilyasa' a.s 
xxi. Yunus a.s 
xxii. Zakariya a.s 
xxii. Yahya a.s 
xxiv. Isaa.s 


xxv. Muhammad SAW 


Berhubung dengan keimanan terhadap para nabi dan rasul di atas, Shaykh 
Nazim mengimani bahawa Allah SWT mengutuskan nabi pada setiap generasi untuk 


menolong manusia mengawal kejahatan dan kesombongan (al-Oubrūsī 1997). Shaykh 
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Nazim dalam karyanya Mercy Ocean menyebut jelas bahawa beliau mengimani bahawa 
jumlah para nabi itu 124,000 bermula dengan Adam a.s dan berakhir dengan 
Muhammad SAW (al-Oubrūsī 1980; al-Oubrūsī 1991). Daripada 124,000 ini, 313 
daripadanya adalah rasul (al-Oubrūsī 2008). Bagaimanapun, Shaykh Nazim 
berpendapat bahawa secara hakikinya Nabi Muhammad SAW adalah nabi yang 
pertama dan Baginda SAW adalah makhluk pertama yang dicipta oleh Allah SWT (al- 
Qubrüsi 1980). Shaykh Nazim memetik sebuah terjemahan hadith Nabi Muhammad 
SAW: 


“I was prophet when Adam (peace be upon him) was yet a piece of clay” 
Maksudnya: 


“Aku telah menjadi nabi semenjak Adam a.s masih lagi dalam sebentuk tanah 
Hat” 


Shaykh Nazim meriwayatkan kisah Nabi Adam a.s, saat Baginda a.s 
diperintahkan oleh Allah SWT supaya tidak mendekati sebatang pohon di dalam syurga 
dan memakan darinya, maka Baginda a.s telah melanggar perintah Allah SWT dan 
mendengar bisikan syaitan, Baginda a.s memilih untuk tidak patuh kepada Allah SWT 
(al-Oubrūsī 1980). Shaykh Nazim menyatakan bahawa Adam a.s adalah khalifah 
pertama yang diutuskan Allah SWT ke muka bumi dan Baginda a.s diberikan ilmu dan 
kuasa rahsia supaya dapat menguasai alam semesta (al-Qubrüsi 2001; al-Oubrūsī 2012). 
Kata Shaykh Nazim, apabila Nabi Adam a.s dicipta oleh Allah SWT, Allah SWT 
menurunkan hujan masalah ke atas Adam a.s selama 40 tahun. Kemudiannya Allah 
SWT menurunkan hujan keghairahan selama satu tahun ke atas Nabi Adam a.s 


sebagaimana kata beliau (al-Oubrūsī 2002): 
“He caused a rain of trouble to sprinkle on him for forty years, then He caused 
a rain of ecstasy to shower upon him for one year” 

Maksudnya: 


“Allah SWT menurunkan hujan masalah ke atasnya selama 40 tahun dan hujan 
keghairahan selama setahun” 
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Meskipun mengimani bahawa Adam a.s adalah manusia, nabi dan khalifah yang 
pertama (al-Oubrūsī 2001), Shaykh Nazim turut mengetengahkan pendapatnya bahawa 
sebelum kewujudan Nabi Adam a.s, telah ada Adam yang lain, bukan satu, namun ramai 
Adam telah ada sebelum Nabi Adam a.s. Bahkan selepas ketiadaan generasi ini kelak, 
akan ada Adam lain dan manusia lain yang akan berulang-ulang kejadiannya, namun 
kewujudan mereka bukan di bumi ini semata-mata kerana Allah SWT mempunyai 


banyak alam yang diciptakan-Nya, kata Shaykh Nazim (al-Qubrūsī 1980). 


“But before our father's period, so many Adams have been created, no one 
knows how many except Allah Almighty” 


Maksudnya: 


“Akan tetapi sebelum zaman bapa kita, telah banyak Adam yang dicipta, tiada 
yang tahu jumlahnya melainkan Allah SWT” 


Shaykh Nazim juga menyebut nama para nabi yang lain seperti Musa a.s, Isa a.s 
(al-Oubrūsī 1986). Penyataan nama-nama.ini menunjukkan bahawa Shaykh Nazim 
mengimani mereka sebagai para nabi Allah SWT. Bahkan Shaykh Nazim turut menolak 
kenyataan golongan Kristian yang mempertuhankan Nabi Isa a.s dengan berkata (al- 


Oubrusi 1997): 


“Who gave lordship to Jesus? Did Allah? Where is it written? He is saying that 
he is servant” 


Maksudnya: 


“Siapakah yang memberi ketuhanan kepada Isa a.s? Adakah Allah SWT yang 
memberi? Di mana tertulis perkara itu? Isa a.s sendiri mengatakan bahawa dia 
ialah hamba” 


Selain dari itu, Shaykh Nazim turut menyebut mengenai Nabi Nuh a.s yang 
mana Baginda dikurniakan umur yang sangat panjang oleh Allah SWT selama 950 
tahun (al-Qubrüsi 2002.b). Beliau menceritakan kisah Nabi Nuh a.s yang membina 
bahtera yang besar dan dipersendakan oleh kaumnya. Akhirnya Allah SWT 
menurunkan bala bah yang besar ke atas muka bumi sehingga menenggelamkan 
seluruhnya kecuali mereka yang berada atas bahtera Nuh a.s (al-Oubrūsī 1986; al- 


Oubrusi 2002). 
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Tambahan daripada ini, Shaykh Nazim menukilkan kisah Nabi Musa a.s yang 
diperintahkan oleh Allah SWT untuk ke bukit Tursina (al-Qubrüsi 1986). Shaykh 
Nazim juga ada menukilkan kisah kononnya Nabi Musa a.s pernah dituduh berzina 
dengan seorang perempuan yang telah diupah oleh Korah (pada anggapan penulis yang 
dimaksudkan ialah Qarun) iaitu sepupu Nabi Musa a.s, namun akhirnya Allah SWT 
membuktikan Nabi Musa a.s tidak bersalah dengan menenggelamkan Korah dalam 
bumi (al-Qubrūsī 2002.b). 


Shaykh Nazim juga menceritakan mengenai kisah Nabi Sulaiman a.s yang 
dikurniakan Allah SWT kenabian dan kerajaan, bahkan Nabi Sulaiman a.s turut 
dikurniakan kemampuan untuk menguasai para jin serta memahami bahasa binatang 
(al-Oubrūsī 1986; al-Oubrūsī 2002.a). Kisah Nabi Sulaiman a.s dan Ratu Balqis dari 
Saba” juga dirakamkan dalam karyanya Mercy Oceans di mana beliau menceritakan 
bagaimana singgahsana Balqis dibawa kepada Nabi Sulaiman a.s hanya dalam sekelip 
mata sahaja (al-Oubrūsī 1980). Kisah ayah Nabi Sulaiman a.s iaitu Nabi Dawud a.s juga 
dihikayatkan oleh Shaykh Nazim apabila- beliau menceritakan mengenai kisah 
penyelesaian masalah oleh Nabi Dawud a.s yang berlainan dengan buah fikiran Nabi 


Sulaiman a.s (al-Qubrüsi 1991). 


Shaykh Nazim juga meriwayatkan kisah Nabi Ibrahim a.s yang dibakar hidup- 
hidup, lalu memohon pertolongan dari Allah SWT (al-Qubrüsi 1980). Tambah Shaykh 
Nazim, terdapat seekor semut yang ingin membantu Nabi Ibrahim a.s walaupun 
pertolongannya hanya kecil, namun ia besar di sisi Allah SWT (al-Qubrüsi 2001). 
Berhubung dengan Nabi Ibrahim a.s ini, Shaykh Nazim meyakini bahawa Nabi Ibrahim 
a.s pernah melalui fasa kebingungan dalam mencari jalan kebenaran. Ini mengakibatkan 
Nabi Ibrahim a.s jatuh cinta dengan matahari, bulan dan bintang dengan menganggap 
mereka sebagai Tuhan. Namun kemudian itu, setiap perkara ini berlalu hilang silih 
berganti, maka Nabi Ibrahim a.s membuat konklusi bahawa perkara-perkara ini tidak 
layak dicintai yakni disembah menurut tafsiran Shaykh Nazim ini (al-Oubrūsī 2008). 
Daripada zuriat Nabi Ibrahim a.s ini lahirlah 3 agama kata Shaykh Nazim, iaitu Judaism, 
Kristian dan Islam. Judaism dan Kristan dari generasi Ishak a.s manakala Islam lahir 


dari generasi Ismail a.s. 
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Kisah Nabi Yusuf a.s juga dirakamkan oleh Shaykh Nazim dalam karyanya. 
Beliau menceritakan mengenai kisah bagaimana Nabi Yusuf a.s sewaktu dipenjarakan, 
Baginda a.s telah didatangi oleh dua orang yang bertanya mengenal tafsiran mimpi 
keduanya. Maka Nabi Yusuf a.s sebelum menafsirkan mimpi keduanya, Baginda a.s 
telah menerangkan bahawa Baginda a.s merupakan anak kepada seorang nabi dan cucu 
kepada seorang nabi - difahami daripada ini ialah Nabi Yaakub a.s dan Nabi Ishak a.s 
(al-Oubrūsī 1997). Menurut Shaykh Nazim, ada suatu ketika Nabi Yaakub a.s dan adik- 
beradik Nabi Yusuf a.s mereka melakukan rukuk dan sujud kepada Nabi Yusuf a.s 
kerana hormat kepada Baginda a.s yang telah menjadi penguasa (al-Oubrūsī 2001). 


Kisah Nabi Isa a.s yang dilahirkan oleh Maryam a.s tanpa berbapa juga 
dirakamkan oleh Shaykh Nazim dalam karyanya. Shaykh Nazim menjelaskan bahawa 
Nabi Isa a.s diutuskan adalah untuk memulihkan orang Yahudi yang telah tersasar dari 
ajaran Nabi Musa a.s. Namun Yahudi tetap menolak Nabi.Isa a.s dan mempertikaikan 


Baginda dengan pelbagai soalan dan alasan (al-Oubrūsī 2012). 


Saat beliau meraikan sambutan ‘Ashura’ (10 Muharram), beliau merakamkan 
kisah-kisah dunia Islam yang berlaku pada hari *Ashura', antaranya berlabuhnya kapal 
Nabi Nuh a.s di atas Bukit Judi, Nabi Ibrahim a.s diselamatkan dari api Namrud, Nabi 
Musa a.s diselamatkan dari Firaun, Nabi Yunus a.s terselamat dari perut ikan Nun, Nabi 
Sulaiman a.s diberi kerajaan, Nabi Ayub a.s kembali sihat dan diberi kekayaan serta 
Nabi Isa a.s diangkat ke langit (al-Gubrusi 2012). Kisah-kisah dan nama-nama para nabi 
yang disebut oleh Shaykh Nazim menunjukkan bahawa beliau mengimani Rukun Iman 


yang ketiga ini. 


Seterusnya, Shaykh Nazim turut menyatakan keimanannya secara syumul 
terhadap semua kitab-kitab suci yang Allah SWT turunkan ke atas para nabi, di mana 
semua kitab-kitab ini merupakan sumber maklumat yang kita perlukan (al-Oubrūsī 
1997). Beliau mengimani bahawa jumlah kitab itu sekaliannya adalah 104 buah (al- 
Oubrusi 1980). Dalam karyanya Defending Truth, Shaykh Nazim ada menyebut 


mengenai keempat-empat kitab ini dengan berkata (al-Oubrūsī 1997): 
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“This is why we believe in all the Holy Books: the New Testament, the Old 
Testaments, Psalms, Thora and The Holy Quran" 


Maksudnya: 


“Inilah sebab kenapa kita beriman dengan sekalian kitab suci: the New 
Testament, the Old Testaments, Zabur, Taurat dan al-Quran yang suci” 


Shaykh Nazim mengimani bahawa al-Quran merupakan kitab suci yang 
diturunkan kepada Nabi Muhammad SAW, dan bahawasanya al-Quran itu merupakan 


petunjuk kepada sekalian manusia. Beliau berkata: 


“It was revealed as a guide to all mankind, not to just people living at the time 
of Holy Prophet in Mecca and Medina” 


Maksudnya: 


“Telah diturunkan al-Quran sebagai petunjuk bagi sekalian manusia, bukan 
hanya kepada manusia yang hidup di zaman Nabi Muhammad SAW saat mereka 
di Mekah dan Madinah” 


Menurut beliau, al-Quran juga sentiasa relevan sepanjang masa walaupun untuk 
mereka yang hidup di masa-masa akan datang (al-Oubrūsī 1986). Beliau meyakini 
bahawasanya selaras dengan perutusan Nabi Muhammad SAW yang merupakan nabi 
terakhir, maka al-Quran juga merupakan kitab yang terakhir dengan menisbahkan al- 
Quran sebagai Last Testament. Begitu Juga, Shaykh Nazim turut menyebut mengenai 
kesinambungan al-Quran dengan Taurat yang diturunkan ke atas Nabi Musa a.s. Antara 
contoh yang diberikan mengenai kesinambungan ini ialah kisah mengenai Nabi Nuh a.s 
dan bahteranya (al-Qubrüsi 1986). Jelas Shaykh Nazim lagi bahawa al-Quran yang 
merupakan kitab yang terakhir tidak akan berubah sehingga hari kiamat sebagaimana 
perubahan yang dibuat terhadap kitab-kitab yang terdahulu daripada al-Quran (al- 
Oubrūsī 2012). 


Shaykh Nazim amat mengagumi Surah al-Fatihah sehingga beliau menyatakan 
bahawa al-Fatihah ini merupakan surah paling penting. Al-Fatihah mengandungi 
sekalian kitab-kitab termasuk seluruh al-Quran, demikian itu orang Islam diperintah 
membaca Al-Fatihah dalam setiap solat. Malah jika seseorang mengkhatamkan 7 kali 


khatam al-Ouran namun meninggalkan bacaan al-Fatihah, maka pahalanya tidak sama 
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dengan orang yang membaca sekali al-Fatihah. Kerana itu beliau juga berkata bahawa 
Jika seorang kafir membaca al-Fatihah perbuatan ini akan membawanya kepada iman 


di penghujung usianya sebagaimana katanya (al-Oubrūsī 1980): 


“He who reads fatiha will take enough Rahma from one reading to last his whole 
life. Even if he is unbeliever, one reading will bring him to iman, perhaps at last 
moment of his life” 


Maksudnya: 


“Dia (siapa sahaja) yang membaca al-Fatihah akan mendapat rahmat yang 
cukup sehingga akhir hayatnya. Sekalipun dia orang tidak beriman, satu bacaan 
(al-Fatihah) akan membawanya dalam iman, barangkali di saat akhir hayatnya” 


Shaykh Nazim menyebut lagi bahawa al-Quran ialah sebuah kitab suci yang 
terkandung dalamnya semua perkara (al-Oubrūsī 2001). Selain itu Shaykh Nazim turut 
menyatakan bahawa Injil yang dibawa oleh Nabi Isa a.s ada menceritakan mengenai 
kedatangan Nabi Muhammad SAW pada akhir zaman. Bukan sahaja Injil, malah semua 
kitab yang diturunkan ke atas para nabi ada menceritakan mengenai kedatangan Nabi 


Muhammad SAW (al-Qubrüsi 1980). 


Shaykh Nazim juga ada menukilkan mengenai kisah para sahabat yang 
melakukan pembacaan terhadap kitab-kitab terdahulu seperti kitab Taurat dan Injil, 
namun Nabi SAW melarang perbuatan sahabat tersebut dan menyuruh mereka hanya 
memfokuskan kepada ajaran al-Quran kerana ajaran Taurat dan Injil telah dimansuhkan 
oleh Allah SWT dan hanya dkhususkan untuk umat Nabi Musa a.s dan Nabi Isa a.s (al- 
Qubrüsi 2001). Menurut beliau lagi, semua yang ada dalam Islam, tidak ada suatu pun 
yang diambil dari Taurat mahupun Injil kerana menurutnya, Islam yang dibawa oleh 
Nabi Muhammad SAW adalah asli yang bukan dari agama Kristian atau Judaisme (al- 
Oubrusi 2012). 


Mengenai keimanan terhadap Hari Akhirat dan perkara yang terkait dengannya, 
secara dasarnya Shaykh Nazim mengimani akan hari kiamat, syafaat Nabi SAW, 
mahsyar, hisab dan sebagainya (al-Oubrūsī 1991) yang akan dibincangkan lebih lanjut 


dalam bab ini di bahagian yang lain. 
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Yang terakhir dalam Rukun Iman, didapati bahawa Shaykh Nazim mengimani 
Qada' dan Qadar. Beliau menyatakan bahawa Rukun Iman yang keenam ialah beriman 
kepada Qada' dan Qadar, iaitu meyakini bahawa Allah SWT jua yang memberi, Dia jua 
yang mengambil kembali. Semua perkara adalah daripada Allah SWT (al-Qubrüsi 
1980). Shaykh Nazim menjelaskan bahawa semua yang berlaku di alam ini telah 
ditetapkan oleh Allah SWT. Bagaimanapun, manusia mempunyai pilihan untuk 
memilih yang baik atau buruk, halal atau haram. Manusia tidak tahu apa yang telah 
ditakdirkan untuknya. Manusia akan dipertanggungjawabkan terhadap apa yang 


menjadi pilihannya (al-Qubrüsi 1980). 


Tambah Shaykh Nazim lagi, hatta tempat tinggal seseorang, nafas yang dihirup, 
telah pun ditetapkan oleh Allah SWT. Setiap pergerakan manusia Juga adalah dengan 
ciptaan oleh Allah SWT (al-Oubrūsī 1980). Shaykh Nazim mensyarahkan bahawa 
orang yang beriman mesti mengimani bahawa segala yang baik dan buruk itu adalah 
daripada Allah SWT, jika berlaku yang tidak baik maka manusia perlu bersabar atas 
ketentuan Allah SWT (al-Oubrūsī 2012). 


Berhubung dengan persoalan Ihsan, Shaykh Nazim menafsirkan makna Ihsan 
sebagai keikhlasan menjadi hamba Allah yang beriman. Setiap orang yang beriman 
mesti meyakini Allah SWT sentiasa melihatnya kerana Allah SWT sentiasa berada 
bersama dengannya walau di mana dia berada seumpama kerajaan memerhatikan 
rakyatnya. Orang beriman perlu menghalakan dirinya untuk menunaikan 
tanggungjawab terhadap Allah SWT terlebih dahulu sebelum mengambil hal dunia. 
Allah SWT melihat kepada hati orang yang beriman, bukan semata-mata solat, puasa 


dan sebagainya (al-Oubrūsī 2012). 


Tanpa ikhlas, maka umat Islam akan menjadi lemah dan mudah diinjak oleh 
orang-orang bukan Islam. Tanpa ikhlas, orang Islam tidak akan memperoleh kuasa (al- 
Qubrüsi 1991). Shaykh Nazim juga menambah bahawa orang yang bukan Islam 
sekalipun, jika dia memuji Islam seperti Putera Charles yang memuji Islam, maka dia 


dikira mempunyai iman dan ihsan sebagaimana katanya (al-Qubrüsi 1997): 
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“But Prince Charles, like a hero of Truth, accept Truth and praises Islam. 
Whoever praises Islam must undoubtedly have Islam and Ihsan and Iman in his 
heart” 


Maksudnya: 


“Akan tetapi Putera Charles, seperti hero kebenaran, menerima kebenaran dan 
memuji Islam. Sesiapa sahaja yang memuji Islam maka mestilah tidak diragui 
bahawa dia mempunyai keislaman, ihsan dan iman dalam hatinya.” 


Di sini kelihatan amat mudah untuk Shaykh Nazim memperakui keislaman dan ihsan 
seseorang. Memadai dengan pujian terhadap Islam telah menjadikan seseorang itu 


Muslim dan Muhsin di sisi Shaykh Nazim. 


3.3 PEMIKIRAN AKIDAH SHAYKH NAZIM 


Bagi melihat pemikiran akidah Shaykh Nazim, maka penulis telah membahagikannya 


kepada tiga kluster atau bahagian iaitu: 


1. Pemikiran akidah Shaykh Nazim berkaitan ketuhanan; 
li. Pemikiran akidah Shaykh Nazim berkaitan kenabian; dan 
ii. Pemikiran akidah Shaykh Nazim berkaitan Ghaybiyyat atau Sam “iyyat. 


13.1 Pemikiran Akidah Shaykh Nazim Berkaitan Ketuhanan 


Persoalan ketuhanan disebut ialah perkara berkaitan mengesakan Allah SWT pada zat, 
sifat dan af*al Allah SWT. Isu yang melibatkan ketuhanan ini diletakkan pada martabat 
tinggi dalam perbahasan akidah seseorang. Ini kerana para ulama sejak dari zaman salaf 
seperti Imām Abū Hanīfah (w. 150H), apabila membahaskan mengenai akidah, pasti 
akan dimulakan dengan hal berkaitan ketuhanan. Persoalan ketuhanan ini juga dikenali 
sebagai ilmu tauhid, iaitu ilmu yang membicarakan mengenai keesaan Allah SWT. Ini 
dikuatkan dengan kenyataan Imām Abū Hanīfah dalam kenyataannya (al-Qāri t.th.a): 
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Maksudnya: 


“Sesungguhnya Allah itu Wahid bukan dari sudut bilangan, namun Dia Wahid 
dari sudut menafikan syirik bagi-Nya pada ketuhanan”. 


Berhubung dengan ini, Shaykh Nazim mentakrifkan tauhid sebagai kesatuan 
manusia dengan Allah SWT, iaitu apabila manusia tidak lagi memandang kewujudan 
dirinya maka dia akan bersatu dengan Allah SWT (al-Oubrusi 2012). Perutusan 
Rasulullah SAW ke muka bumi ini berdasarkan pandangan Shaykh Nazim adalah untuk 
mengajak kepada manusia supaya mengakui kewujudan Allah SWT dan bersatu dengan 
Allah SWT (al-Oubrūsī 1991). Dengan penafsiran tauhid sebagai kesatuan manusia 
dengan Allah SWT, maka perlu dilihat dengan lebih mendalam mengenai perincian 
perbahasan mengenai ketuhanan yang dibahaskan oleh Shaykh Nazim dalam karya- 


karyanya. 


Berhubung persoalan Zat Allah SWT, Shaykh Nazim berpandangan bahawa 
bahawa Allah SWT merupakan kewujudan yangulung (Transcendent Being) yang tidak 
dapat diduga dan digapai oleh makhluk. Manusia hanya boleh mencintai Allah SWT 
bukan mengetahui hakikat Allah SWT (al-Oubrūsī 2008). 


Mengenai.nama-nama Allah SWT, Shaykh Nazim mengakui bahawa Allah 
SWT memiliki nama-nama yang tidak terhitung bilangannya (al-Oubrūsī 1997). Malah 
Shaykh Nazim menukilkan kenyataan gurunya Shaykh “Abd Allah al-Daghestani 
bahawa nama-nama Allah SWT terlalu banyak seperti jumlah-jumlah atom yang berada 
dalam alam ini. Bahkan menurut keduanya, Allah SWT telah memanggil Nabi 
Muhammad SAW sebanyak 12,000 kali untuk mengajarkan Baginda SAW mengenai 
nama-nama-Nya, kata Shaykh Nazim (al-Qubrüsi 1980): 


“He called Muhammad (peace be upon him) twelve thousand times to teach him 
these beautiful names..” 
Maksudnya: 


“Dia telah memanggil Muhammad SAW sebanyak 12,000 kali untuk 
mengajarkannya nama-nama yang indah ini..” 
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Mengenai 99 nama-nama Allah SWT yang disebut di alam al-Ouran mahupun 
hadith, Shaykh Nazim ada menulis sekalian 99 nama-nama Allah SWT yang mulia ini 
dalam setiap muka surat bukunya yang berjudul Rubies of Resplendence. Antara nama- 
nama Allah SWT yang disebut dalam karya Shaykh Nazim yang lain adalah seperti al- 
Rahman dan al-Sabr (al-Qubrüsi 1980). Shaykh Nazim meyakini bahawa hanya Allah 
SWT bersifat dengan sifat pemaaf dan pengampun yang sempurna. Ini adalah merujuk 
kepada nama Allah SWT, al-Ghafur dan al-Tawwab (al-Qubrüsi 1980). Shaykh Nazim 
juga ada menyebut mengenai nama Allah SWT, al-Mujib yang membawa erti yang 


mengabulkan (al-Qubrüsi 1980). 


Shaykh Nazim turut meyakini, hanya Allah SWT yang Maha memberi rezeki 
kepada hamba-Nya, Dialah yang bernama al-Razzag (al-Qubrusi 1980). Nama Allah 
SWT al-Ghayb ditafsirkan oleh Shaykh Nazim sebagai yang tidak nampak iaitu 
Invisible (al-Qubrusi 2001). Dalam menafsirkan nama Allah al-Hamid dan al-Majid, 
Shaykh Nazim menyebut maksudnya ialah Allah SWT memakaikan zat-Nya dengan 
sifat terpuji dan teragung. Allah tidak berhajat kepada makhluk-Nya untuk memuji dan 
menyanjung-Nya (al-Qubrüsi 2001). 


Nama Allah al- Wadiid sebagaimana yang disyarahkan oleh Shaykh Nazim ialah 
Allah SWT mencintai semua manusia, kerana itu Allah SWT menciptakan manusia dan 
menanamkan kasih sayang Ilahi dalam diri mereka. Tanpa kasih sayang Ilahi, maka 
manusia tidak akan diciptakan (al-Oubrūsī 2012). Al-Wadüd ini jelas Shaykh Nazim 
lagi, maknanya ialah Allah SWT yang datang kepada manusia semua dengan kasih 
sayang sebagaimana beliau berkata (al-Qubrüsi 2008): 


“Al-Wadud means..“The one coming to us with love” 
Maksudnya: 

“Al-Wadiid maknanya.. “Yang datang kepada kita dengan cinta” 

Antara nama lain bagi Allah SWT yang disebut ialah al-Khalig iaitu Maha 
Mencipta. Shaykh Nazim mensyarahkan bahawa makna daripada nama ini ialah Allah 


SWT mencipta setiap sesuatu dan Allah SWT mengetahui mengenai sekalian ciptaan- 


Nya (al-Oubrusi 1991). Shaykh Nazim mengatakan bahawa Allah SWT bersifat dengan 
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cemburu berdalilkan nama Allah SWT al-Ghayyur. Beliau menterjemahkannya sebagai 


“The Jealous God" (al-Qubrüsi 2008). 


Shaykh Nazim beriktikad bahawa hanya Allah SWT yang Maha Memelihara 
sekalian para hamba-Nya (al-Qubrüsi 2002.a), ini merujuk kepada nama Allah SWT, 
al-Hafiz. Nama “The Light" iaitu al-Nür bagi Allah SWT menurut beliau tidak boleh 
ditakrifkan sebagai cahaya sebagaimana yang difahami oleh manusia sebagai cahaya, 
ia adalah salah satu dari nama Allah SWT (al-Oubrūsī 2002.b). Setelah diteliti karya- 
karyanya seperti yang dinyatakan, maka diketahui bahawa Shaykh Nazim mengimani 
akan 99 nama-nama Allah SWT. 


Selain daripada 99 nama Allah SWT yang jelas disebut oleh al-Quran dan 
hadith, Shaykh Nazim juga didapati menamakan Allah SWT dengan beberapa nama 
menurut kefahamannya sendiri. Berikut adalah nama-nama yang diberikan oleh Shaykh 


Nazim dalam beberapa karyanya seperti: 


a. Pereka (Designer) 


Shaykh Nazim menamakan Allah SWT sebagai “Designer” iaitu pereka apabila beliau 
menyebut (al-Qubrüsi 2012): 

“He is the creator of the coming days and the Designer of everyday's program" 
Maksudnya: 

“Dialah Pencipta hari yang akan datang, dan Dialah Pereka program setiap hari" 


b. Stesen Kuasa (Power Station) 


Shaykh Nazim menamakan Allah sebagai stesen utama kuasa bagi makhluk dengan 


berkata (al-Qubrüsi 1980): 


“Allah is the main power station for all creatures." 
Maksudnya: 


“Allah SWT ialah Stesen Kuasa utama bagi setiap makhluk” 
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c. Kurator (Curator) 


Shaykh Nazim menamakan Allah SWT sebagai kurator bagi menjelaskan Allah SWT 
tahu mengenai keperluan hamba-hamba-Nya. Kata beliau (al-Qubrüsi 1991): 


“A Curator knows where everyone is present. This Curator (Almighty Allah) 
knows all the needs of His servants..” 


Maksudnya: 


“Kurator akan tahu di mana setiap sesuatu berada. Kurator ini (Allah SWT) tahu 
mengenai keperluan semua hamba-Nya” 


Selain daripada nama-nama Allah SWT, Shaykh Nazim turut membincangkan 
mengenai sifat-sifat Allah SWT. Antara perbincangan sifat-sifat Allah SWT yang 
penulis dapat simpulkan daripada karya-karya Shaykh Nazim ialah: 


a. — AL-Wujüd 


Kefahaman Shaykh Nazim terhadap sifat Wujud Allah SWT diertikan dengan wa/idat 
al-wujiid. Menurut beliau; yang wujud dengan sebenar-benar wujud, wujud yang hakiki 
1alah Allah SWT. Allah telah sedia ada tanpa makhluk, kemudian Allah SWT 
menciptakan makhluk dengan alasan yang tertentu. Makhluk ini kemudiannya akan 
tiada kembali, ini kerana makhluk yang asalnya dicipta Allah SWT akan kembali 
bersatu dengan Allah SWT dalam Oceans of Unity. Yang hanya wujud secara hakiki 
adalah Allah SWT. Beliau turut membahaskan mengenai Mumkin al-Wujud, yang mana 
kefahaman beliau ialah ia bererti suatu kemungkinan dengan sesuatu alasan pada 
kewujudan sesuatu. Tambah beliau, kewujudan Allah SWT adalah mutlak, Allah SWT 
tidak memerlukan sebab untuk kewujudannya (al-Oubrusi 2001). Tambah beliau lagi, 
Nabi Muhammad SAW dan para rasul lain diperintahkan supaya menyeru manusia 
mengakui kewujudan Allah SWT dan mengakui kesatuan dengan Allah SWT 
sebagaimana kata beliau (al-Oubrūsī 1991; al-Oubrūsī 2002.b): 


“But the ultimate goal is beyond even the intimacy of I and Thou. A unity 
beyond duality, for He is All in All” 
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Maksudnya: 


“Akan tetapi tujuan utama (mendapatkan redha Allah SWT) ialah mengatasi 
keintiman Aku dan Kamu. la ialah kesatuan mengatasi keduaan, baginya Dia 
adalah semua dalam semua” 


Keyakinan Shaykh Nazim mengenai sifat ini adalah bersalahan dengan Ahli 
Sunnah Waljamaah yang mana akan dibahaskan oleh penulis dalam bab yang 


seterusnya. 


b. Al-Qidam 


Beliau meyakini bahawa Allah SWT bersifat dengan keazalian, yakni al-Qidam iaitu 
tiada permulaan bagi kewujudan Allah SWT. Allah SWT tidak dilahirkan oleh sesiapa 
(al-Oubrūsī 2008). Meskipun begitu, beliau meyakini bahawa manusia juga bersifat 
keazalian yang wujud bersama-sama dengan Allah SWT. Beliau menyatakan bahawa 
jasad manusia yang berada di alam ini hanyalah fotograf, hakikatnya manusia bersama 
dengan Allah SWT secara azali (al-Qubrusi 1980). Sebelum manusia dihidupkan, 
manusia ini telah sedia ada bersama dengan Allah SWT (al-Oubrūsī 2012). 


Selain dari itu, Shaykh Nazim meyakini bahawa Nabi Muhammad SAW wujud 
bersama dengan Allah SWT pada azali. Menurut beliau, Muhammad SAW telah sedia 
ada bersama Allah SWT, kata beliau (al-Qubrüsi 1980): 


“Who was in the Divine Presence that Allah was speaking to, who was He 
addressing? He was Muhammad (peace be upon him). Muhammad (peace be 
upon him) was His servant and His prophet in eternal existence." 


Maksudnya: 


"Siapakah yang bersama dengan Allah SWT pada azali yang Allah berbicara 

dengannya? Dialah Muhammad SAW. Muhammad SAW adalah hamba-Nya 

dan nabi-Nya pada kewujudan yang azali” 

Tidak setakat itu sahaja, Shaykh Nazim menyatakan bahawa meskipun Allah 
SWT itu tidak berlalu baginya masa dan tempat, beliau turut meyakini manusia juga 
tiada bermasa dan bertempat dan menyembah Allah SWT sejak azali (al-Oubrūsī 1980). 
Bagi Shaykh Nazim, tidak berlalu masa bagi Allah SWT itu ialah masa makhluk, kerana 
bagi Allah SWT ada masa tersendiri bagi-Nya iaitu satu hari masa Allah SWT 
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bersamaan seribu tahun masa manusia (al-Oubrūsī 2008). Malah tambah beliau lagi, 


Allah SWT itu sendiri adalah masa, kata beliau: 


“in a holy tradition the Lord said: “The children of Adam curse time, and I am 


Time.."" 

Maksudnya: 
“dalam tradisi suci Tuhan berfirman: “anak Adam menyumpah masa sedangkan 
Aku adalah masa” 

c. Al-Baga” 


Shaykh Nazim mengimani bahawa zat Allah SWT dan sifat-sifat-Nya adalah tiada 
penghujung dan akan abadi (al-Oubrūsī 2001). Allah SWT sentiasa kekal dan tiada 
kematian bagi Allah SWT. Kata beliau (al-Oubrūsī 2008): 

“Glorified is the Ever-living (Lord), for whom there is no Death” 
Maksudnya: 


“Keagungan ialah (untuk) Tuhan yang sentiasa hidup, yang tiada kematian bagi- 
Nya” 


d. Mukhalafatuhu li al-Hawadith 


Shaykh Nazim mengimani bahawa Allah SWT sebagai Pencipta sudah tentu tidak 
serupa dengan hamba-Nya (al-Qubrüsi 2002.b). Shaykh Nazim menyebut dengan jelas 
bahawa seseorang hamba tidak boleh membayangkan Allah SWT (al-Qubrüsi 2008). 
Tambah Shaykh Nazim, tiada sesuatu yang seumpama dengan Allah SWT sama ada 
makhluk tersebut dari alam syurga atau dari dunia sebagaimana kata beliau (al-Qubrüsi 


2008): 


“there is neither partner nor any equal in the Heavens or the Earth” 
Maksudnya: 


“tiada bagi Allah SWT sekutu atau sebanding dengan-Nya di Syurga atau Dunia. 


106 


e. Qiyamuhu bi Nafsihi 


Beliau juga menyebut mengenai sifat Oiyamuhu bi Nafsihi Allah SWT dalam karyanya. 
Beliau berkata (al-Oubrūsī 1980): 


“Allah has no need anything” 
Maksudnya: 


“Allah SWT tidak berhajat kepada sesuatu” 


Perkataan ini membawa erti bahawa Allah SWT tidak berhajat kepada sesuatu. Shaykh 
Nazim menambah bahawa semua manusia sudah pasti berhajat kepada Allah SWT (al- 
Qubrüsi 1997). Jelas beliau lagi, Allah SWT yang menciptakan setiap sesuatu, maka 
Allah SWT tidak berhajat kepada sesuatupun (al-Oubrūsī 2012). Hatta, semua ibadah 
yang manusia lakukan, Allah SWT tidak berhajat kepada ibadah makhluk-Nya (al- 
Qubrüsi 1991; al-Oubrūsī 2008). 


Allah SWT menciptakan masa dan tempat, maka kata Shaykh Nazim tidak boleh 
bertanya mengenai tempat dan masa bagi Allah SWT kerana Allah SWT yang mencipta 
tempat dan masa, Justeru Allah SWT tidak berhajat kepada tempat dan masa (al-Qubrüsi 
2012). Namun kenyataan beliau sendiri bercanggah apabila beliau menjelaskan bahawa 
Allah SWT itu sendiri berada dalam masa dan tempat, namun Dia tidak bermasa dan 
bertempat, Dia berada dalam semuanya, bila-bila masa, di mana-mana dan tembus 


setiap sesuatu, kata beliau (al-Oubrūsī 2001): 


“He is in time and He is in space. But there is no time with Allah Almighty and 
there is no space with Allah Almighty. Everytime, everywhere and through 
everything He is All in AII" 


Maksudnya: 


“Dia berada dalam lingkungan masa dan Dia berada dalam lingkungan ruang. 
Akan tetapi tiada masa dengan Allah SWT dan tiada tempat dengan Allah SWT. 
Setiap masa, di mana-mana dan menembusi sesuatu, Dia adalah Semua dalam 
Semua” 
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Tambah beliau lagi, saat umat Islam solat menghadap Kaabah, maka hakikatnya 
Allah SWT berada dalam Kaabah untuk dilihat oleh mereka, kerana jika mereka sujud 
kepada Kaabah semata-mata maka itu ialah syirik (al-Oubrūsī 2001). 


f. Al-Wahdaniyyah 


Shaykh Nazim meyakini bahawa Allah SWT itu esa (al-Qubrüsi 2008, 2002.a). Beliau 
menyatakan bahawa Allah SWT yang Esa menciptakan manusia, kemudian 
menanamkan dalam diri manusia kasih sayang Ilahi iaitu His Divine Love (al-Qubrüsi 
2012). Shaykh Nazim menjelaskan bahawa alam semesta yang sangat luas ini sudah 
tentu ada Pencipta yang Maha Berkuasa yang menciptakannya, dan Pencipta tersebut 
sudah tentu Esa tiada duanya sebagaimana dikatanya (al-Oubrūsī 1991; al-Oubrūsī 


2002.b): 


“you can see that ultimately all of them is controlled by just One Supreme 
Power. It is impossible to have Two Supreme Powers" 


Maksudnya: 


“kamu boleh lihat bahawa-semuanya dikawal oleh hanya satu zat yang Maha 
Berkuasa. Adalah mustahil untuk mempunyai dua yang Maha Berkuasa” 


Keyakinan mengenai keesaan Allah SWT ini adalah bertepatan dengan Ahli 
Sunnah Waljamaah, namun begitu ada kenyataan lain daripada Shaykh Nazim yang 
mendakwa bahawa Wahdaniyyah ini dengan makna kesatuan (al-Oubrusi 1991; al- 


Qubrüsi 2002.b) sebagaimana yang telah dinyatakan dalam sifat al-wujūd. 


g. Al-Qudrah 


Menurut Shaykh Nàzim, menciptakan bererti menjadikan sesuatu itu tampak terzahir. 
Makhluk-makhluk ini tersembunyi di dalam Oceans of Power atau lautan kuasa Allah 
SWT. Apabila Allah SWT menciptakan, bererti Allah SWT mengeluarkan makhluk- 
makhluk ini dari persembunyian dan membuatkan mereka terzahir. Kelak mereka akan 


kembali ke lautan tersebut (al-Qubrüsi 1980). 
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Memandangkan Allah SWT ialah Pencipta, maka makhluk yang dicipta ini ialah 
sifat Allah SWT kata Shaykh Nazim. Asal makhluk ini adalah bersama dengan Allah 
SWT sejak azali (al-Oubrūsī 2002.b). Shaykh Nazim beriktikad bahawa hanya Allah 
SWT yang mempunyai kuasa mutlak, dan Allah SWT juga yang mengurniakan kuasa- 
kuasa kepada hamba-Nya. (al-Qubrüsi 1980). Shaykh Nazim menukilkan juga 
perkataan gurunya al-Daghestani bahawa setiap yang baik dan buruk adalah berlaku 
dengan ciptaan Allah SWT, dan jika seseorang meyakini ini, maka imannya adalah 


benar sebagaimana kata beliau (al-Oubrūsī 1980): 


“We must believe that all actions, whether from goodness, or from badness, are 
from Him Almighty. If we truly believe this, we shall reach the real faith” 


Maksudnya: 


"Kita mesti mengimani bahawa semua perbuatan, sama ada baik atau buruk 
adalah daripada ciptaan Dia SWT. Jika kita benar-benar mengimani ini, maka 
kita akan mencapai iman yang sebenar” 


Tambah Shaykh Nazim, Allah SWT yang Maha Berkuasa, boleh untuk 
mengubah sesuatu perkara dalam sesaat sahaja (al-Oubrūsī 2002.a). Jelas Shaykh 
Nazim lagi, hanya Allah SWT yang boleh memakaikan seseorang dengan pakaian 
Sultan (al-Qubrüsi 1997). Dalam karya yang sama, menurut Shaykh Nazim, jika Allah 
SWT mahu menjadikan sekalian alam yang ada ini ke dalam suatu atom yang kecil, 
nescaya Allah SWT berkuasa untuk melakukannya (al-Oubrūsī 1997). Shaykh Nazim 
menyeru supaya manusia mengimani bahawa Allah SWT adalah yang memberikan 


rezeki kepada hamba-Nya (al-Oubrūsī 1980). 


Tambah Shaykh Nazim, Allah SWT yang mempunyai kuasa sempurna, 
berkuasa menciptakan alam ini, malah Allah SWT yang mentadbir alam ini dengan 
sempurna tanpa cela (al-Oubrūsī 1991). Jasad makhluk dan perbuatan makhluk adalah 
ciptaan Allah SWT sekaliannya (al-Oubrūsī 2002.a). Sebab atau alasan bagi kejadian 
perkara yang Mumkin al-Wujud di sisi Shaykh Nazim adalah kerana Allah SWT bersifat 
dengan Iradah. Kerana Allah SWT berkehendak untuk makhluk ini wujud, maka 
wujudlah sekalian makhluk (al-Oubrūsī 2001). 
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h. Al-Iradah 


Shaykh Nazim meyakini bahawa tiada yang berlaku di alam semesta ini tanpa kehendak 
Allah SWT (al-Oubrūsī 1980). Shaykh Nazim menjelaskan bahawa Allah SWT tidak 
akan menolak permintaan hamba-Nya sekalipun mereka itu orang yang tidak beriman. 
Bagaimanapun, dalam kenyataan di muka surat yang sama, beliau bercanggah dengan 
kenyataan awalnya, di mana beliau meyakini boleh jadi Allah SWT tidak mengabulkan 
permintaan hamba-Nya (al-Oubrūsī 1980). Sekalian makhluk, kata Shaykh Nazim, 
telah diprogramkan oleh Allah SWT dengan Iradah-Nya. Nafas manusia, langkah 
manusia dan sebagainya telah diprogramkan oleh Allah SWT. Meskipun seseorang itu 
berdoa, dan kemudian keadaannya berubah, maka itu juga telah berada dalam ketetapan 


Allah SWT sebagaimana katanya (al-Qubrüst 1991): 


“Sometimes we may be able to change something which is programmed for us 
(by asking for Divine help) but this changing ia also mentioned in our 
programme” 


Maksudnya: 
“Kadang-kadang kita mampu untuk mengubah sesuatu yang telah diprogramkan 


untuk kita (dengan memohon bantuan Allah SWT) akan tetapi perubahan ini 
hakikatnya juga telah ditetapkan dalam program kita” 


Berhubung sifat ini, Shaykh Nazim ada menambah bahawa Allah SWT akan 
mengurniakan kuasa dan Iradah-Nya kepada hamba-Nya apabila mencapai makam 


yang tinggi sebagaimana katanya (al-Oubrusi 2012): 
“When someone is given that will-power, he may say “Be” and it is going to be, 
Kun fa yakun..” 

Maksudnya: 


“Apabila seseorang diberikan Iradah ini, dia boleh berkata “jadilah” maka akan 
jadilah perkara itu, Kun fa yakun..” 


i. Al- “Im 


Shaykh Nazim mengimani bahawa Allah SWT bersifat dengan sifat ilmu yang 
sempurna. Tiada suatu pun yang terselindung daripada Allah SWT (al-Qubrüsi 1997). 
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Shaykh Nazim meyakini bahawa Allah SWT mengetahui semua perkara dan Dia 
mengetahui siapa yang Dia mahu untuk ciptakan sebagai khalifah iaitu Nabi 
Muhammad SAW (al-Qubrüsi 2001). Menurut Shaykh Nazim, Allah SWT menguji 
hamba-Nya dengan ujian adalah untuk mengetahui siapakah di kalangan hamba-Nya 
yang bersabar, katanya (al-Oubrūsī 1980): 


“Our Grandshaykh tells us that Allah Almighty tries His servants to see if they 
will be patient” 
Maksudnya: 


“Guru besar kita memberitahu bahawa Allah SWT menguji hamba-Nya untuk 
melihat jika mereka akan bersabar” 


j. Al-Hayy 


Shaykh Nazim meyakini bahawa Allah SWT sentiasa hidup dan kekal abadi selamanya 
(al-Qubrūsī 2008). 


k. Al-Samā* 


Penulis tidak menjumpai kenyataan Shaykh Nazim mengenai sifat Sama bagi Allah 
SWT. Namun kenyataannya dalam perbahasan sifat Irādah Allah SWT bahawa Allah 
SWT boleh jadi mengabulkan permintaan hamba-Nya atau tidak, secara tidak langsung 
menunjukkan bahawa Allah SWT mendengar doa hamba-Nya. Ini meletakkan Shaykh 
Nazim meyakini Allah SWT bersifat dengan Sama '. 


1. Al-Basar 


Shaykh Nazim mengimani bahawa Allah SWT bersifat dengan Basar iaitu Allah SWT 
Maha Melihat. Menurut beliau, Walaupun manusia sedang tidur, Allah SWT sentiasa 
jaga dan melihat hamba-Nya terutamanya waktu fajar. Jika seorang hamba bangun 


untuk beribadah pada ketika itu, maka Allah SWT akan berkata (al-Oubrūsī 2001): 


“My servant is worshipping Me, respecting Me and loving Me” 
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Maksudnya: 


“HambaKu menyembahKu, menghormatiKu dan menyintaiKu” 
m. Al-Kalam 


Menurut Shaykh Nazim, Kalam Allah SWT adalah berbahasa. Hal ini dijelaskan bila 
mana beliau mengatakan bahawa akan datang suatu zaman, manusia akan kembali 
kepada jalan Allah SWT, maka mereka akan bertutur dengan “bahasa Ilahi'. Buat masa 
sekarang, manusia menunggu datangnya satu guru besar yang akan mengajar bahasa 


Allah SWT tersebut kepada manusia, katanya (al-Oubrusi 1980): 
“we are waiting for a big teacher to come and teach Allah's language with divine 
power!" 

Maksudnya: 


“kita sedang menunggu seorang guru besar untuk mengajar bahasa Allah SWT 

dengan kuasa Ilahi” 

Tambah beliau lagi, Allah SWT berbicara kepada manusia melalui perantaraan 
para nabi dan kitab-kitab suei. Kitab-kitab suci ini adalah Kalam Allah SWT dan 
perkataan-perkataan Allah SWT. Menurut beliau lagi, Nabi Muhammad SAW itu 
adalah penterjemah Kalam Allah SWT (al-Qubrüsi 2001). 


Selain daripada tiga belas sifat yang dinyatakan di atas, terdapat beberapa sifat 
lain yang telah beliau menisbahkannya bagi hak Allah SWT iattu: 


a. Mata (Fye) 


Shaykh Nazim menisbahkan mata bagi Allah SWT tatkala beliau mensyarahkan 
mengenai sabar. Menurut beliau mata Allah SWT sentiasa melihat kamu dengan berkata 


(al-Oubrūsī 1980): 


“If man has hold of patience, all goodness is with him. Allah's eyes are on you” 
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Maksudnya: 


“Jika seseorang itu bersabar, maka segala kebaikan bersamanya, mata Allah 
SWT sentiasa melihat kamu” 


Perkataan ini masih boleh difahami dengan makna pandangan, namun ada perkataan 
yang sama diungkapkan oleh Shaykh Nazim dalam karyanya Bridge to Eternity bahawa 
seseorang perlu mengimaginasikan bahawa mata Allah SWT sentiasa ada bersama 


seseorang, melihat apa yang dilakukan, kata beliau (al-Oubrūsī 2012): 


“You must imagine, in your heart that Allah's eyes are with you" 
Maksudnya: 


“Kamu mesti membayangkan dalam hati kamu bahawa mata Allah SWT 
sentiasa bersama kamu” 


b. Muka (Face) 


Shaykh Nazim mengimani bahawa Allah SWT mempunyai muka atau wajah yang 
hakiki. Kenyataan ini dibina berdasarkan kenyataan gurunya Shaykh “Abd Allah al- 
Daghestānī bahawa Allah SW'T-mempunyai wajah yang hakiki, namun imaginasi dan 
deskripsi wajahnya tidak diketahui. Malah beliau turut menyimpulkan, objektif utama 
manusia ialah untuk bersama dengan kehadiran Allah SWT dan melihat wajah Allah 


SWT. Kata beliau (al-Oubrūsī 1980): 


“We believe there is a Face of Allah Almighty, but a description of His Face 15 
not imagination" 


Maksudnya: 


"Kita mengimani Allah SWT mempunyai muka, namun bagaimana 
deskripsinya tidak diketahui dan tidak boleh diimaginasikan” 


Dalam karya yang sama, beliau menyatakan bahawa ada hadith yang menyebut, 
ada syurga yang tiada taman, tiada istana, namun penduduknya melihat muka Allah 
SWT tersenyum. Menurutnya, sesiapa yang beramal dan tidak mengharapkan syurga, 
mereka ini mengharapkan melihat muka Allah SWT dan setelah melihat muka Allah 


SWT, mereka akan lupa semua perkara lain sebagaimana kata beliau (al-Oubrūsī 1980): 
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“only Allah's face smiling on the inhabitants. He who asks not for paradise but 
only to look on Allah's Divine Face.." 


Maksudnya: 


“hanya muka Allah SWT yang senyum kepada penduduk (syurga). Dia (hamba) 
yang tidak meminta syurga namun hanya memohon supaya melihat muka Allah 
SWT.." 


c. Tangan (Hand) 


Selain daripada anggota muka, Shaykh Nazim turut mensifatkan Allah SWT dengan 
anggota tangan yang hakiki. Dalam menjelaskan kefahaman beliau mengenai 
kewujudan Allah SWT dan kewujudan makhluk, maka beliau menyatakan bahawa 
manusia sebagai makhluk Allah-SWT-seumpama-bayang-bayang dari tangan Allah 
SWT, apabila bergeraknya tangan Allah SWT, maka makhluk itulah yang bergerak 
sebagai bayang-bayangnya. Kata beliau (al-Oubrūsī 1980): 


“All creation is as a shadow of the hand-of Allah. When the hand moves, the 
shadow moves" 


Maksudnya: 


“Semua ciptaan ialah umpama bayang tangan Allah SWT. Apabila tangan-Nya 
bergerak, maka bayang akan turut bergerak” 


Dalam kenyataan yang lain, saat mensyarahkan mengenai kelebihan bersama 
dalam suatu majlis kerana Allah SWT, Shaykh Nazim menjelaskan bahawa saat mereka 
yang duduk dalam majlis seperti ini, maka tangan Allah SWT menaungi mereka dengan 
perlindungan (al-Oubrūsī 1980). Secara metafora, Shaykh Nazim turut menggambarkan 
bahawa jika seseorang manusia bersifat dengan pemaaf dan sentiasa membawa 
kedamaian, maka segala kebaikannya ini, ganjarannya terletak di atas bahu Allah SWT. 
Beliau berkata (al-Qubrüsi 1980): 


“Allah says: if you are bringing peace, your reward is on My shoulder” 


Maksudnya: 


“Allah berfirman: jika kamu membawa keamanan, ganjaran kamu terletak atas 
bahu Aku” 
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d. Kecantikan dan Kesempurnaan 


Shaykh Nazim juga sebagaimana yang disebut sebelum ini bahawa beliau menisbahkan 
kecantikan (jamal) yang hakiki bagi Allah SWT dengan menyatakan bahawa wanita 
adalah ciptaan Allah SWT dan merupakan manisfestasi daripada sifat jamal Allah 
SWT. Tambahan dari ini, Shaykh Nazim menyatakan apabila hati seseorang manusia 
telah suci, maka cahaya dari kecantikan Allah SWT yang abadi akan memancar dari 
hati yang suci (al-Qubrüsi 1986). Cahaya ini merupakan makanan sebenar bagi rohani 
manusia (al-Qubrüsi 2012). Selain dari sifat jamal yang telah disebutkan, Shaykh 
Nazim turut meyakini bahawa jiwa raga lelaki ialah kesempurnaan Allah SWT 
manakala jiwa raga wanita adalah keterampilan kecantikan (beauty) Allah SWT (al- 


Oubrusi 2008). Beliau berkata (al-Qubrüsi 1980): 
“The souls of men are the perfection of Allah, while the souls of women are the 
appearance of the beauty of Allah.” 

Maksudnya: 


“Jiwa-jiwa lelaki adalah kesempurnaan Allah SWT manakala jiwa-jiwa wanita 
adalah kecantikan Allah SWT.” 


e. Bangga dan Gembira 
Shaykh Nazim mengatakan bahawa saat seorang hamba mengucapkan zikir là ilaha illa 
Allah maka Allah SWT akan berasa gembira kerana zikir ini merupakan yang paling 


afdhal. Allah SWT akan bangga memuji hamba ini kepada para malaikat. Kata Shaykh 
Nazim (al-Qubrüsi 2001): 


"This Zikr makes Allah Almighty happy. He would say with pride to His 
angels.." 
Maksudnya: 


“Zikir ini akan membuatkan Allah SWT gembira. Dia akan berkata dengan 
bangganya kepada para malaikat-Nya..” 
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f. Bergerak 


Menurut Shaykh Nazim, Allah SWT akan bergerak datang bersama para malaikat 
beserta cahaya. Namun tidak diketahui bagaimana Allah SWT datang bersama 
malaikat, adakah Allah SWT berupa bentuk atau tidak, maka itu tidak boleh ditanya 
bagi hak Allah SWT. Katanya (al-Qubrüsi 2001): 


“For example, the Holy Quran says Waja 'a Rabbuka Wal Malaku Saffa — it 
means that Allah Almighty who is your Lord is coming with His Angels with 
Lights” 


Maksudnya: 
“Sebagai contoh, al-Quran menyebut Waja a Rabbuka Wal Malaku Saffa — ini 


bererti Allah SWT yang merupakan Tuhan kamu datang dengan para malaikat- 
Nya dengan membawa cahaya” 


g. Cinta 


Shaykh Nazim meyakini bahawa /ove atau cinta merupakan salah satu daripada sifat 
Allah SWT. Kerana sifat cinta imi, maka Allah SWT sangat bertoleransi dengan 
manusia. Beliau berkata (al-Qubrusi 2002.b): 


“but He loves us and therefore shows us so much tolerance” 


Maksudnya: 
“akan tetapi Dia menyintai kita dan kerana itu Dia menunjukkan toleransi yang 
banyak kepada kita” 

h. Ego 


Menurut beliau, golongan yang menyembah berhala itu kurang cerdik kerana 
menyembah benda yang diciptakan sendiri oleh mereka, sedangkan mereka itu 
hakikatnya ialah hamba Allah SWT, Tuhan yang ego. Kata Shaykh Nazim (al-Oubrūsī 
2002.b): 


“And all the while we are in reality no better — devotees of the ego god" 
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Maksudnya: 


“Dan dalam semua ketika, kita berada dalam realiti yang tidak lebih baik — orang 
yang setia kepada Tuhan yang ego” 


i. Unik 


Manusia ini sekaliannya unik kerana berlainan bentuk dan sifat. Sifat unik ini adalah 
kerana manusia diberikan perkongsian sifat unik Allah SWT. Allah sendiri bersifat 


dengan unik. Kata Shaykh Nazim (al-Qubrūsī 2002.b): 


“Uniqueness is an attribute of our Lord” 
Maksudnya: 


“Keunikan ialah sifat bagi Tuhan kita” 


j. Cemburu 


Shaykh Nazim mengatakan bahawa Allah SWT bersifat dengan cemburu berdalilkan 
nama Allah SWT al-Ghayyur.-Kata beliau (al-Qubrūsī 2008): 


“Allah Almighty is “Al-Ghayyur”, “The Jealous God” 
Maksudnya: 


“Allah SWT adalah al-Ghayyur, Tuhan yang cemburu” 


Selain daripada itu, terdapat beberapa perkara yang terkait dengan ketuhanan 


ada dinyatakan oleh beliau dalam karyanya seperti berikut: 


a. Keyakinan Allah SWT Boleh Meresap Dalam Makhluk (Hulūl) 


Shaykh Nāzim menyebut bahawasanya hati merupakan salah satu daripada singgahsana 
kerajaan Allah SWT. Menurut beliau, hati ini hakikatnya bukanlah organ semata-mata, 
hati ini adalah singgahsana di mana Allah SWT muncul di dalamnya menerusi sifat- 
sifat ketuhanan-Nya, malah bukan sahaja dalam hati, Allah SWT berada di mana-mana 


dalam makhluk-Nya. Shaykh Nāzim mendefinisikan, apabila seseorang mencapai 
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makam fana, maka diri manusia akan binasa dan Allah SWT akan muncul dalam diri 


mereka ini, kata Shaykh Nazim (al-Qubrüsi 2012): 


“You will experience Fana.. you will vanish, and He will appear in you. Those 
are the people about whom the Prophet said: “When you look to them, you look 
to Allah" 

Maksudnya: 
“Kamu akan merasai fana.. kamu akan musnah, dan Dia akan muncul dalam 


kamu. Inilah manusia yang Nabi SAW sebut: “Apabila kamu melihat kepada 
mereka, kamu melihat Allah SWT” 


Fana menurut tafsiran Shaykh Nazim ialah (al-Qubrüsi 2002.a): 


“Real existence in the Ocean of Unity of Allah” 
Maksudnya: 
“Kewujudan yang hakiki dalam lautan kesatuan dengan Allah SWT” 


Kerana itu beliau boleh menyatakan bahawa sifat Allah SWT akan termanifestasi dalam 


diri manusia tersebut. (al-Oubrūsī-2002.b), kata beliau: 


“Our Lord has given us through that essence wonderful and unique 
characteristics, made each and everyone of us a manifestation of His Divine 
attributes of Himself" 


Maksudnya: 
“Tuhan kita telah memberikan kepada kita melalui pati karakteristik keindahan 


dan keunikan, menjadikan setiap satu dari kita adalah manifestasi daripada sifat- 
Nya” 


Manifestasi ini turut dijelaskan lagi sebagai implan, iaitu Allah SWT 


mengimplan sifat-sifat-Nya dalam diri manusia (al-Oubrūsī 2002.b): 


“He Almighty has implanted in each person one of His divine attributes, which 
Is his key to opening his relationship with his Lord” 
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Maksudnya: 


“Dia SWT telah mengimplankan ke dalam setiap orang, satu daripada sifat-Nya, 
1a merupakan kunci untuk membuka hubungan dengan Tuhannya” 


Menjelaskan mengenai keadaan meresap ini, Shaykh Nazim mengumpakan air 
teh dan gula. Apabila gula telah meresap masuk ke dalam teh, maka tiada beza di antara 
teh dan gula kerana keduanya telah bersama. Allah sentiasa menjemput manusia untuk 


bersama dengan kesatuan ini. Kata beliau (al-Qubrüsi 2008, 2002.b): 


“The Lord has beckoning us to enter that Ocean of Unity while we are yet in 
this life, to dissolve as sugar dissolve in tea. When the sugar dissolves you can 
no longer say, “This is sugar and this is tea” 


Maksudnya: 


“Tuhan kita menyeru kita supaya masuk ke dalam Lautan Kesatuan dengannya 
meskipun kita masih lagi di kehidupan ini, untuk meresap seumpama gula 
meresap dalam teh. Apabila gula telah meresap kamu tidak lagi boleh berkata, 
“ini gula dan ini teh” 


Shaykh Nazim mendakwa bahawa antara mereka yang pernah diresapi Allah SWT ialah 
Shaykh “Abd al-Qadir al-Jīlanī(al-Oubrūsī 2002.b). 


b. Keyakinan Allah SWT Boleh Bersatu Dengan Makhluk (wahdat al-wujūd / 
Ittihad) 


Shaykh Nazim turut meyakini bahawa manusia boleh bersama dengan Allah SWT 
dalam Unity Ocean of Allah (al-Oubrūsī 2008). Beliau meyakini bahawa ada suatu 
lautan kesatuan yang abadi di mana di situ terletaknya ruang untuk manusia bersama 
dengan kewujudan Allah SWT. Untuk mencapai ini, mestilah seseorang itu bersama 
dengan guru tarekat al-Haqqani. Seseorang itu akan bersatu dengan Nabi sa.w terlebih 
dahulu sebelum bersatu dalam Lautan Kesatuan dengan Allah SWT. Kata beliau (al- 
Oubrusi 1997): 


“Our tarigat is based on associations with the sheikh. When you are with him, 
come into him, melt within his reality and join him in unity. Through that unity 
you are in unity with Prophet which will lead you to the Unity Oceans of Allah 
Almighty” 
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Maksudnya: 


“Tarekat kita adalah berteraskan hubungan dengan guru. Apabila kamu berada 
dengannya, kamu masuk ke dalamnya, mencair dengan realitinya dan 
menyertainya dalam kesatuan. Melalui kesatuan tersebut, kamu berada dalam 
kesatuan dengan Nabi SAW yang akan memandu kamu ke Lautan Kesatuan 
dengan Allah SWT” 


Kesatuan yang dimaksudkan oleh Shaykh Nazim merangkumi tiga jenis 
kesatuan iaitu kesatuan perbuatan (Unity of Actions), kesatuan nama (Unity of His Holy 
Names) dan kesatuan sifat (Unity of His Holy Attributes). Kesatuan ini akan berhimpun 
di dalam Unity Ocean of Allah (al-Oubrūsī 1986). Beliau menyebut: 


“We are being trained by our Lord to recognize the Unity of Actions, so that we 
can come to understand the Unity of His Holy Names, which leads us to the 
knowledge of the Unity of His Holy Attributes; that knowledge will prepare us 
for that ultimate dive into the Unity Oceans of Allah Almighty's existence — 
essence" 


Maksudnya: 


“Kita telah dilatih oleh Tuhan kita untuk memperakui kesatuan perbuatan Allah 
SWT, dengan itu kita- boleh fahami kesatuan nama Allah SWT, yang mana akan 
memandu kita. kepada-pengetahuan mengenai kesatuan sifat Allah SWT; 
pengetahuan itu akan membuatkan kita bersedia untuk terjun ke dalam Lautan 
Kesatuan bersama kewujudan Allah sw.t" 


Sebagai penguat kenyataannya, beliau menyebut dalam karya Mercy Oceans 
bahawa Allah SWT dan makhluk-Nya bersama-sama, ini kerana hanya Allah SWT 
sahaja kewujudan yang hakiki manakala yang lain hanyalah umpama bayang-bayang 
(al-Oubrūsī 1980). Dalam kesatuan ini, seseorang itu tidak lagi mempunyai masalah, 
tiada lagi kesedihan, tiada lagi putus harapan, Allah SWT akan mengurniakannya kuasa, 
seseorang itu bila dia berkata “Jadilah” maka perkara tersebut akan jadi dalam kesatuan 
ini (al-Oubrūsī 2001). Keyakinan bersatu dengan Allah SWT ini ditakrifkan juga 
sebagai kefahaman baga” oleh Shaykh Nazim, menurut beliau inilah sebagai Magam 


al-Tawhid. Katanya lagi (al-Qubrüsi 2002. a): 


“Baga or permanence, is to be with Him always. In such a station your 
personality does not appear, what appears only divine existence. You have been 
dressed in divine Unity. That is the “station of Unity”, “Maqam at Tawhid"" 
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Maksudnya: 


“Baga” atau “kekekalan, ialah untuk bersama dengan-Nya selalu. Dalam tahap 
ini personaliti kamu tidak akan tampak zahir, yang tampak hanyalah kewujudan 
Ilahi. Kamu telah dipakaikan dengan kesatuan Ilahi. Itulah “tahap Kesatuan”, 
Maqam al-Tawhid” 


Kefahaman Unity oleh Shaykh Nazim ini dikuatkan lagi dengan pengakuan 
Shaykh Nazim akan pegangannya terhadap Wahdat al-wujiid yang Pantheism. Dalam 
kefahamannya ini, dia mengingkari pula bahawa makhluk ini adalah bayang-bayang 
kewujudan Allah SWT sebagaimana yang beliau nyatakan dalam karyanya yang lain. 
Malah beliau mendatangkan kefahaman bahawa makhluk umpama imej pantulan bagi 
zat Allah SWT. Seolah-olah apabila Allah SWT berada di hadapan cermin, maKa akan 
terhasil refleksi imej Allah SWT. Makhluk mi ialah imej yang terhasil daripada refleksi 
tersebut. Kata beliau (al-Qubrüsr 2001): 


“How can you say that there is a shadow existence to Allah Almighty. It is only 
like an appearance on a mirror. Do you think that the one who is reflected in a 
mirror is real? No! It cannot be real. The reflection of His existence belongs also 
to Him when He is in front of mirror, and when He turns away there is nothing 
in it. The whole existence of Mankind is like this image in a mirror" 


Maksudnya: 


“Bagaimana kamu boleh katakan bahawa ada bayangan bagi kewujudan Allah 
SWT. la adalah seumpama imej pada cermin. Adakah kamu fikir sesuatu yang 
merupakan refleksi dalam cermin itu asli? Tidak! Ia tidak mungkin asli. Refleksi 
kewujudan-Nya juga adalah milik-Nya apabila Dia berada di hadapan cermin, 
dan apabila Dia berpaling, tiada apa di dalamnya. Sekalian kewujudan manusia 
mi seumpama imej ini di dalam cermin” 


Refleksi Allah SWT yang paling sempurna pula kata Shaykh Nazim ialah para Nabi (al- 
Oubrusi 2002.b). 


Selain daripada penjelasan ini, Shaykh Nazim juga mengumpamakan manusia 
sebagai sinaran matahari sahaja. Asal kejadian manusia itu ialah bersama dengan Allah 
SWT. Tiada pergerakan yang berlaku pada manusia saat bersama dengan Allah SWT 
kerana ia di luar masa dan tempat maka tiada pergerakan yang terhasil (al-Oubrūsī 


2012). Menurut Shaykh Nazim, untuk mendapat kehidupan yang abadi ini maka 
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hendaklah seseorang itu beramal dengan zikir-zikir Naqshabandi Haggani (al-Oubrūsī 
2001). 


Kesatuan ini juga diumpamakan sebagai ketertarikan seorang lelaki terhadap 
perempuan. Lelaki dan wanita, Allah SWT menciptakan keduanya dengan rupa dan 
bentuk yang berlainan, yang mana kerana ini, lelaki dan wanita tertarik untuk membuat 
hubungan kesatuan (hubungan kelamin). Maka manusia hendaklah menjadi seperti 
lelaki atau wanita, yang tertarik untuk bersatu. Manusia mestilah mempunyai kehendak 


untuk bersatu dengan Allah SWT., kata beliau (al-Oubrūsī 2002.a): 


“Indeed the very physical structure of males and females is a sign that each must 
seek unity — and all of our souls, be we male or female, are seeking to merge 
with the unity of Allah" 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya struktur fizikal lelaki dan perempuan ialah petanda bahawa 
keduanya mencari kesatuan — dan semua jiwa kita, lelaki atau perempuan, 
semuanya mencari-cari untuk bergabung dengan kesatuan bersama Allah SWT” 


c. Keyakinan Allah SWT Boleh Bersama Dengan Makhluk 


Shaykh Nazim mencipta satu terma baru dalam membahaskan pemikiran akidahnya 
iaitu “Tanazzulat-Subhani” yang beliau sendiri tafsirkan sebagai penurunan Allah SWT 
ke tingkatan makhluk-Nya. Demikian beliau menjelaskan keyakinan ini bahawa Allah 
SWT boleh didapati bersama-sama dengan makhluk-Nya pada setiap tingkatan 
makhluk, hatta sekecil-kecil semut. Katanya (al-Qubrüsi 1986, 2002.a): 


“You may find Him Almighty with His creatures on every level. If He were not 
with an ant, and knew not the conditions in which that ant lives and what are its 
needs, He could not by definition be the Lord of Ant” 


Maksudnya: 


“Kamu boleh berjumpa dengan-Nya bersama ciptaan-Nya pada setiap tingkatan. 
Sekiranya dia tidak bersama dengan semut, dan tidak tahu bagaimana keadaan 
semut menjalani kehidupan dan apakah yang semut perlu, maka secara 
definisniya Dia tidak boleh dipanggil Tuhan kepada semut” 
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Shaykh Nazim turut menggalakkan supaya umat Islam terutama pengikutnya supaya 
berdoa pada sepertiga malam dan memohon supaya Allah SWT datang untuk berada 


dekat dengannya. Kata beliau (al-Qubrüsi 2002.a): 


“Who turns to his Lord in the night will find Him near” 
Maksudnya: 


"Sesiapa yang berpaling untuk mengahadap Tuhannya di malam hari akan 
mendapati Tuhan berada berhampiran” 


Begitu juga, Shaykh Nazim turut meyakini bahawa Nabi Muhammad SAW 
bersama dengan Allah SWT. Beliau menyatakan, saat bersama dengan para sahabat 
sekalipun, Nabi SAW bersama dengan Allah SWT pada siang dan malam. Beliau 
menyifatkan keberadaan Nabi SAW bersama Allah SWT sebagai “in the Divine 
Presence" (al-Oubrūsī 1980). Kata beliau (al-Oubrūsī 2002.b): 


“The existence of Muhammad, peace-be-upon him, in the the Divine Presence 
Is an aspect of Unity” 
Maksudnya: 


“Kewujudan Muhammad SAW dalam hadrat Ilahi merupakan salah satu aspek 
kesatuan” 


Selain dari itu, Shaykh Nazim ada membahagikan roh itu kepada 3 jenis roh, 
iaitu roh, roh kepada roh, dan roh kepada roh kepada roh. Menurut beliau, roh yang 
ketiga ini telah bersama Allah SWT sejak azali tanpa tempat dan masa, sedia ada 


menyembah Allah SWT, menurut beliau (al-Qubrüsi 1980): 
“The third spirit was in the Divine Presence.. Those spirits belong to Divine 
stations, it Is out of time and space" 

Maksudnya: 


“Roh yang ketiga berada dalam hadrat Ilahi.. Roh-roh ini kepunyaan tahap Ilahi, 
ia di luar batasan masa dan tempat” 


Shaykh Nazim menambah lagi, manusia mendekati Allah SWT bukan dengan jasad 


mereka, malah untuk bertemu dengan Allah SWT, jasad akan melemah manakala roh 
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akan menjadi kuat sehingga dapat mendekati kehadiran Allah SWT (al-Oubrūsī 2012). 


Berhubung dengan pegangan beliau terhadap perkara ini, beliau menguatkan 
kenyataan beliau dengan berpendapat adanya dunia spiritual yang berada di luar konteks 
masa dan tempat, maka manusia perlu berusaha untuk membebaskan jiwanya daripada 
penjara masa dan tempat supaya dapat menuju ke dunia spiritual ini, katanya (al- 


Oubrusi 2001): 


“The Spiritual World is beyond time and space. Therefore we know that there 
is no time and no space in the Spiritual World” 


Maksudnya: 


“Dunia spiritual adalah di luar lingkungan masa dan ruang. Oleh kerana itu kita 
tahu bahawa tiada masa dan tiada ruang dalam dunia spiritual” 


d. Keyakinan Bahawa Manusia Bersifat Dengan Sifat Ketuhanan 


Shaykh Nazim menjelaskan bahawa Allah SWT menjadikan manusia ini sebagai 
ciptaan yang mulia, sebagai khalifah di muka bumi, manusia boleh mencapai tahap 
tertinggi sebagai khalifah adalah kerana manusia merupakan manifestasi bayangan 
daripada sifat-sifat Allah SWT yang sempurna. Keyakinan ini mirip ajaran Inayat Khan 
yang menerapkan konsep manifestasi seperti ini (Nozira binti Salleh & Faudzinaim 


2017). Kenyataannya seperti berikut: 


“What is the great secret Shaykh within man that he must discover to attain this 
rank? It is to understand that you are a manifestation of one of our Lord's endless 
Divine Attributes. Each person manifests a distinct attribute, no matter how 
many billions of people appear and disappear from this earth, each one manifests 
a unique aspect of the Divine Reality.." 


Maksudnya: 


“Apakah rahsia besar Shaykh yang dia mesti teroka untuk capai tahap ini? 
Rahsia ialah memahami bahawa kamu ialah manifestasi salah satu dari sifat 
ketuhanan. Setiap kamu adalah manifestasi satu sifat, tidak kira berapa banyak 
bilion manusia muncul dan hilang dari dunia ini, setiap seorang adalah 
manifestasi satu aspek realiti ketuhanan” 
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Bukan sahaja makhluk ini adalah manifestasi, malah Shaykh Nazim menyatakan 
bahawa personaliti yang ada pada setiap manusia ialah pancaran dari nama dan sifat 
Allah SWT (al-Qubrüsi 2002.a). Menguatkan lagi kenyataannya ini apabila beliau 
memetik perkataan gurunya Shaykh “Abd Allah al-Daghestani dalam karyanya Mercy 
Oceans bahawa manusia yang berstatus wali mempunyal sifat-sifat Allah SWT yang 


sempurna. Kenyataannya seperti berikut (al-Oubrūsī 2007): 


“Our Grandsheykh was speaking about Awliya: “Who are saints?” They have 
attributes of Allah Almighty” 


Maksudnya: 


“Guru besar kita pernah menyebut mengenai para wali: “Siapakah para wali?” 
Mereka mempunyai sifat-sifat Allah SWT yang agung” 


Di sisi Shaykh Nazim, selain dari wali, pemerintah “atau sultan juga adalah 
merupakan bayangan Allah di muka bumi ini. Kerana itu, Islam tidak berpaksikan 
demokrasi. Islam berpaksikan kepada kesultanan (al-Qubrüsi 2012). 


3.3.2 Pemikiran Akidah Shaykh Nazim Berkaitan Kenabian 


Persoalan kenabian ini merupakan persoalan syumul yang merangkumi nama-nama 
nabi, sifat-sifat nabi dan sebagainya. Keimanan kepada para nabi ini dituntut dengan 


jelas dalam al-Quran, Allah SWT berfirman (al-Bagarah 2: 285): 


Gb SAN uL 453 «Sas UU Gal PS S 225235 2 to ad) dol GUI oa 


Inai! dis D abis LAS 1 422 Ea ae 
Maksudnya: 


“Rasulullah telah beriman kepada apa yang diturunkan kepadanya dari 
Tuhannya, dan juga orang-orang yang beriman, semuanya beriman kepada 
Allah, dan malaikat-malaikat-Nya, dan Kitab-kitab-Nya, dan rasul-rasul-Nya. 
(Mereka berkata): *Kami tidak membezakan antara seorang dengan yang lain 
rasul-rasulnya". mereka berkata lagi: Kami dengar dan Kami taat (Kami 
pohonkan) keampunanMu Wahai Tuhan kami, dan kepadamu jualah tempat 
kembali”. 
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Secara umumnya, Shaykh Nazim menyatakan bahawa sekalian para nabi 
diutuskan untuk menyeru manusia ke arah kebaikan dan meninggalkan kejahatan (al- 
Oubrusi 2001). Tugas para nabi, kata Shaykh Nazim ialah untuk mengajarkan manusia 
tarekat kerana tanpa tarekat, maka syariat itu tiada gunanya (al-Oubrūsī 2001). Shaykh 
Nazim berpendapat bahawa para nabi itu diutuskan daripada kalangan manusia dan 
bukannya malaikat adalah kerana manusia akan lebih mudah memahami cara manusia 
sedangkan malaikat tidak mempunyai nafsu dan kesombongan. Jika malaikat yang 
diutuskan sebagai nabi, sudah tentu malaikat tidak akan faham manusia (al-Oubrūsī 
2001). Tujuan utama para nabi diutuskan menurut beliau adalah untuk membawa jalan 
menuju ke kehadiran Allah SWT (al-Qubrüsi 2001). Menguatkan lagi kenyataan beliau, 
dalam karya lain, beliau berkata (al-Oubrūsī 1980): 


“The way of prophets is to reach the divine presences” 
Maksudnya: 
“Jalan para nabi ialah untuk mencapai kehadiran Allah SWT” 


Berhubung dengan sifat-sifat para Nabi dan Rasul, berikut adalah apa yang telah 


disebut oleh beliau: 


a. Siddiq 


Penulis tidak menjumpai sebarang kenyataan Shaykh Nazim mengenal sifat ini secara 
khusus. Namun dalam perbahasan hari kiamat dan akhirat, Shaykh Nazim mengimani 
mengenai perkara-perkara berkaitan dengan perbahasan tersebut. Ini menunjukkan 
Shaykh Nazim meyakini bahawa Nabi Muhammad SAW benar dalam setiap apa yang 
disampaikan, kerana banyak perkara berkaitan dengan hari kiamat dan akhirat 


dijelaskan melalui lidah para nabi termasuk Nabi Muhammad SAW. 


b. Amanah 


Penulis tidak menjumpai sebarang kenyataan Shaykh Nazim mengenal sifat ini. 
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c. Tabligh 


Shaykh Nazim menyebut mengenai sifat ini secara jelas. Beliau meyakini bahawa 
sekalian 124,000 orang para nabi ini diutuskan Allah SWT untuk menyeru dan 
menyampaikan bagaimana manusia menyembah Allah SWT (al-Qubrüsi 1980). 
Tambah Shaykh Nazim, sekalian para nabi diutuskan untuk membetulkan kesalahan 
manusia, setiap kali manusia berada dalam kesalahan, maka Allah SWT akan 
mengutuskan nabi untuk memperbetulkan kesalahan tersebut. Kata Shaykh Nazim (al- 


Oubrusi 1980): 


“Allah Almighty sent them a prophet to keep them on right way” 
Maksudnya: 


“Allah SWT mengutuskan kepada mereka seorang nabi untuk sentiasa 
memastikan mereka atas Jalan yang benar” 


d. Fatanah 


Penulis tidak menjumpai sebarang kenyataan Shaykh Nazim mengenal sifat ini. 


Walaupun “penulis tidak menjumpai perbahasan yang banyak oleh Shaykh 
Nazim mengenai sifat-sifat nabi di atas, penulis tidak membuat konklusi bahawa beliau 
tidak mengimani sifat-sifat tersebut. Ini kerana memadai Shaykh Nazim menyatakan 
keimanan terhadap para nabi seperti yang telah dibahaskan sebelum ini, maka jelas 


bahawa beliau turut mengimani sifat-sifat nabi secara ijmal. 


Selain dari itu, Shaykh Nazim ada menerangkan mengenali beberapa sifat lain 


bagi nabi seperti: 


a. Hamba Allah Sebenar 


Shaykh Nazim menyebut bahawa sekalian para nabi dan wali Allah SWT itulah hamba 
Allah SWT yang sebenar-benar hamba. Kata beliau (al-Oubrūsī 1980). 


“All prophets and saints are real servants of Allah Almighty” 
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Maksudnya: 


“Semua para nabi dan wali adalah hamba Allah SWT yang sebenarnya” 
b. Pemaaf 


Shaykh Nazim menyatakan bahawa sifat pemaaf merupakan sifat para nabi yang perlu 


ada dalam diri setiap manusia (al-Qubrüsi 1980): 


“The act of forgiveness cannot be lost to a man; it is the character of prophets" 


Maksudnya: 
“Perbuatan memaafkan tidak boleh hilang dari diri manusia; ia adalah sifat para 
nabi” 

c. Pemimpin Spiritual Ummah 


Menurut Shaykh Nazim, semua para nabi adalah pemimpin bagi umat manusia dalam 


bab spiritual (al-Oubrūsī 2002.a). 
“The prophets of. God have always been the leaders of spiritually illumined 
people on earth” 

Maksudnya: 


“Para nabi Allah SWT sentiasa menjadi pemimpin spiritual manusia di atas 

muka bumi” 

Selain daripada yang di atas, Shaykh Nazim turut menjadikan beberapa sifat 
baik yang ada pada binatang sebagai sifat para nabi dan wali, antara ialah Shaykh Nazim 
menyatakan bahawa para nabi itu pasti bersifat dengan tiga sifat binatang iaitu keldai, 


anjing dan khinzir. Kata beliau (al-Qubrüsi 1980): 
“These three characters of animals (donkey, dog and pig) are for prophets and 
awliya” 

Maksudnya: 


“Tiga karakteristik binatang-binatang ini (keldai, anjing dan khinzir) adalah 
untuk para nabi dan wali” 
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Beliau memperincikan seperti berikut: 


i. 


li. 


ii. 


Keldai; kerana keldai memikul bebanan dengan sabar. Demikian para nabi 


bersifat dengan sifat ini kerana sabar memikul amanah Allah SWT. 


Anjing; kerana anjing sangat setia kepada tuannya. Demikian para nabi sentiasa 


setia dengan keimanan mereka. 


Khinzir; kerana khinzir hanya kotor pada luaran, bukan dalaman. Demikian para 


nabi sanggup dihina dan dilontar dengan kejian, namun dalaman mereka mulia. 


Syarah beliau lagi, Jika tidak bersifat dengan tiga sifat ini, maka seseorang ini 


bukanlah nabi. Dalam karyanya yang sama, beliau turut menyebut nukilan-dari gurunya 


al-Daghestānī bahawa terdapat 12 sifat anjing yang para nabi dan para wali bersifat 


dengannya iaitu (al-Qubrūsī 1980): 


xii. 


Tidak melupakan kebaikan 
Tidak marah 

Rendah diri 

Patuh 

CuKup dengan kecil dan sedikit 
Benar 

Terpercaya 

Setia 

Zuhud 

Kurang tidur 

Sabar 

Syukur 


Menurut Shaykh Nāzim, bagi Nabi Muhammad SAW, terdapat beberapa sifat 


khusus yang ada pada Baginda SAW berbanding dengan para nabi yang lain 


sebagaimana diperincikan seperti berikut: 
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a. Rahmat Sekalian Alam 


Shaykh Nazim mempercayai bahawa Nabi Muhammad SAW merupakan nabi yang 
membawa rahmat bila mana beliau menyebut bahawa Nabi Muhammad SAW 


merupakan “Prophet of Mercy” (al-Oubrūsī 1986). 


b. Mengetahui Perkara Sebelum dan Selepas 


Shaykh Nazim meyakini bahawa Baginda SAW dikurniakan Allah SWT pengetahuan 

mengenai perkara yang berlaku sebelum dan selepas. Kata beliau (al-Qubrüsi 1980): 
“He has been given the knowledge of past times and future times” 

Maksudnya: 


“Dia telah diberikan pengetahuan tentang masa lalu-dan akan datang” 
c. Marah Dengan Kemarahan Ilahi 


Shaykh Nazim menisbahkan kemarahan Nabi Muhammad SAW terhadap sesuatu 
perkara bukanlah kemarahan yang ada pada insan biasa, malah kemarahan itu adalah 


bersifat kemarahan Ilahi (divine anger), kata beliau (al-Qubrüsi 2001): 


“But the Prophet's (on whom he peace) anger was Divine Anger" 
Maksudnya: 


“Akan tetapi kemarahan Nabi SAW adalah kemarahan Ilahi” 
d. Mempunyai Sifat Kesempurnaan 


Shaykh Nazim menyebut bahawasanya Nabi Adam a.s mengetahui bahawasanya akan 
datang dari cucunya kelak seorang nabi iaitu Muhammad SAW yang paling mulia, 
paling terhormat, paling dicintai, paling dirahmati oleh Allah SWT dan Nabi 
Muhammad SAW itu bersifat dengan sifat kesempurnaan yang dikurniakan oleh Allah 
SWT (al-Oubrūsī 2001). 
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e. Merupakan Cahaya Yang Diturunkan Dari Generasi Nabi ke Generasi 


Shaykh Nazim menyatakan bahawa cahaya Nabi Muhammad SAW itu diperturunkan 
dari generasi ke generasi dan ia asalnya dibawa oleh Nabi Adam a.s di dahinya, 
kemudian diperturunkan ke Nabi Idris a.s dan seterusnya hingga Nabi Ismail a.s. Kata 


beliau (al-Oubrūsī 2001): 


“Adam (alai) carried the Noor of Seyyadina Muhammad, on whom be peace, on 
his forehead. This Noor passed to Idrees (alai) and from him to Nooh (alai) and 
from him to Ibrahim (alai) and from him to Ismali (alai) and in this manner his 
Noor was expected to pass from father to son and for it to appear in the form of 
Seyyadina Muhammad" 


Maksudnya: 


"Adam a.s membawa Nür Muhammad SAW di atas dahinya. Nur ini 
kemudiannya berpindah ke Idris a.s kemudia ke Nuh a.s kemudian ke Ibrahim 
a.s kemudia ke Ismail a.s dan dalam cara ini, .Nurnya berpindah dari ayah ke 
anak sehingga terbentuk Muhammad SAW” 


Tambah Shaykh Nazim, Iblis dilaknati oleh Allah SWT kerana tidak mematuhi perintah 
Allah SWT supaya sujud kepada Adam a.s dan Nur Muhammad ini (al-Qubrüsi 2001). 


f. Kebersamaan Dengan Allah SWT Secara Hakiki 


Shaykh Nazim meyakini bahawa Allah SWT bersama dengan Nabi Muhammad SAW 
dan para wali secara hakiki walaupun setelah kematian. Ini kerana hanya jasad yang 
mati, manakala roh Nabi SAW dan wali ada bersama dengan Allah SWT. Menziarahi 
makam-makam mereka adalah seumpama menziarahi Allah SWT, kata beliau (al- 


Oubrusi 2001): 


“His Spiritual Body, his real being, is going to be with Allah Almighty, and will 
be obeying Him forever. Therefore visiting their Ziyarams (tombs) is like 
visiting Allah Almighty" 


Maksudnya: 
“Tubuh spiritualnya, hakikat kewujudannya, akan bersama dengan Allah SWT, 


dan dia akan menyembah Allah SWT selamanya. Oleh yang demikian, 
menziarahi makam mereka seumpama menziarahi Allah SWT” 
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g. Mempunyai Ilmu Rahsia 


Shaykh Nazim menukilkan kisah penurunan pertama daripada Surah Maryam di mana 
saat Jibril a.s membacakan ve maka Nabi SAW menjawab aku sudah tahu. Ini 
kerana Allah SWT ialah guru kepada Nabi SAW yang mengajar langsung ilmu rahsia, 
sedangkan Jibril a.s hanyalah pembawa wahyu Allah SWT. Kata beliau (al-Oubrūsī 
2001): 


“The Prophet, on whom be peace, replied that he, Gibreel, was only a transmitter 
of the Revelation and that is Allah Almighty who was his teacher. This was 
Secret Knowledge that belonged to the Prophet” 


Maksudnya: 


“Nabi SAW membalas kepada Jibril a.s, bahawa dia hanyalah pembawa wahyu 
sedangkan Allah SWT adalah guru nabi. Inilah ilmu rahsia yang menjadi milik 
Nabi SAW” 


Selain dari membicarakan sifat-sifat para Nabi, ternyata bahawa Shaykh Nazim 
turut memperakui kewujudan mukjizat yang Allah SWT kurniakan kepada para nabi 
dan rasul sebagai bukti kenabian apabila berhadapan dengan manusia. Bagi Nabi 
Muhammad SAW, menurut. Shaykh Nazim, mukjizat terbesar Nabi SAW adalah 
peristiwa Israk dan Mikraj (al-Oubrūsī 1980). Shaykh Nazim juga ada menukilkan 
mukjizat Nabi Musa a.s yang mana kata Shaykh Nazim tongkatnya bertukar menjadi 
naga. Menurut Shaykh Nazim naga ini mampu mengalahkan ular yang terhasil dari sihir 
para tukang sihir Firaun yang berjumlah 250,000 orang. Ini membuktikan kenabian 


Nabi Musa a.s yang dikurniakan mukjizat oleh Allah SWT (al-Qubrüsi 2002.a). 


Shaykh Nazim berpandangan bahawa golongan Yahudi sekarang telah 
meninggalkan dan menolak ajaran spiritual yang dibawa oleh Nabi Musa a.s dalam 
agama Yahudi iaitu Judaism (al-Qubrüsi 2012). Mukjizat Nabi Sulaiman a.s juga ada 
dinyatakan oleh Shaykh Nazim di mana Nabi Sulaiman a.s turut dikurniakan 
kemampuan untuk menguasai para jin serta memahami bahasa binatang (al-Oubrūsī 
1986). Shaykh Nazim juga meriwayatkan kisah Nabi Ibrahim a.s yang dibakar hidup- 
hidup, lalu memohon pertolongan dari Allah SWT dan Allah SWT menjadikan api tidak 
membakar Nabi Ibrahim a.s (al-Qubriisi 1980). 
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Dengan nukilan sedikit oleh Shaykh Nazim mengenai mukjizat-mukjizat ini, 
maka penulis menyimpulkan bahawa Shaykh Nazim meyakini akan adanya mukjizat 


bagi para nabi untuk menyokong risalah yang dibawa oleh mereka daripada Allah SWT. 


Yang terakhir, Shaykh Nazim meyakini bahawa manusia boleh melihat Nabi 
Muhammad SAW menerusi mimpi, dan jika melihat Nabi SAW menerusi mimpi, maka 
itu adalah dikeranakan seseorang itu masih mempunyal sifat ego dan sombong yang 
menjadi hijab. Kerana jika seseorang itu tiada ego dan sombong, maka dia akan dapat 


melihat Nabi SAW secara jaga (al-Qubrüsi 1980). 


Selain mengenai kenabian, penulis juga memasukkan keyakinan beliau dalam 
hal kewalian dalam fasal ini kerana Shaykh Nazim melalui karya-karyanya tidak 
ketinggalan membincangkan hal-hal berkaitan dengan kewalian. Justeru penulis 
menyusun pemikiran Shaykh Nazim berhubung hal ini berdasarkan kepada kenyataan 
beliau dalam karya-karyanya. Shaykh Nazim memperakui bahawa Allah SWT akan 
mengurniakan kewalian daripada kalangan umat Nabi SA W (al-Oubrūsī 1980). Shaykh 
Nazim berpandangan bahawa terdapat 4 Jenis wali yang dilantik Allah SWT iaitu (al- 
Oubrusi 1980): 


1. Qutb al-Bilad yang wilayahnya adalah seluruh negara di dunia; 

li. Qutb Irshad yang menghantar setiap manusia ke destinasinya; 

ii. Qutb Aqtab yang mengawal semua wali qutb dan roh spritualnya berada di 
dalam Kaabah; 

iv. Qutb Musarrif yang merupakan khazanah, wali tahap ini ada kuasa untuk 


berbuat semua perkara yang selari dengan kehendak Allah SWT. 


Kewalian, tambah Shaykh Nazim lagi adalah tingkatan tertinggi dalam 
pengkelasan manusia. Shaykh Nāzim mempercayai bahawa semua para wali kini 
tersembunyi kerana manusia tidak lagi mahu mendengar nasihat mereka. Bukan sahaja 


wali, malah para ulama. Manusia lebih suka mendengar bisikan hawa nafsu mereka. 
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Akhir zaman ini, hanya Imam Mahdi a.s sahaja yang mampu memperbetulkan manusia 


(al-Oubrūsī 1980). 


Sebagaimana para nabi, menurut Shaykh Nazim bahawa para wali juga 
mempunyai sifat-sifat tersendiri. Dalam karya-karya beliau, antara sifat wali yang 


disebut oleh beliau ialah: 


a. Dikurniakan Cahaya Ilahi dan Kuasa Ilahi 


Menurut Shaykh Nazim, para wali ini dikurniakan cahaya Ilahi dan kuasa Ilahi dalam 
mata mereka yang boleh membakar kejahatan. Oleh yang demikian, kata beliau, wali 
boleh melihat kepada sesiapa sahaja, lelaki-atau perempuan kerana memang mereka 
diperintahkan demikian. Tiada larangan untuk mereka berbuat demikian, bahkan 
pandangan mereka kepada lelaki dan perempuan ini menjadi suatu kewajipan, kata 


beliau (al-Oubrūsī 1980): 


“They have in their eyes a divine light, a divine power that burns away badness 
in those people upon whom they look. Because of this divine quality, they may 
look everywhere, at menor women. It has been ordered for them to look. There 
is no prohibiton for them. Therefore, their looking is “wajib” 


Maksudnya: 


“Mereka mempunyai cahaya Ilahi dalam mata mereka, kuasa Ilahi yang 
membakar kejahatan dalam manusia yang mereka lihat. Oleh kerana kualiti Ilahi 
ini, mereka boleh melihat ke mana-mana, lelaki atau perempuan. Ia telah 
diperintahkan untuk mereka melihat. Tiada larangan ke atas mereka. Oleh yang 
demikian, pandangan mereka itu adalah wajib” 


Tambah Shaykh Nazim lagi, para wali, masing-masing mempunyai mata hati 
yang Allah SWT kurniakan. Mata hati ini disebut sebagai Divine Vision, para wali 
melihat dengan menggunakannya dan mereka nampak golongan (yang dinisbahkan 
sebagai) Namrud yang terlalu ramai pada hari ini (al-Oubrūsī 2001). Antara nama yang 
dinukilkan oleh Shaykh Nazim yang katanya mempunyai kuasa ini ialah Abu Ahmad 
al-Sughiiri. Beliau menjadi wali qutb selama 37 tahun. Pandangannya boleh tembus ke 


setiap makhluk (al-Oubrūsī 1991). 
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b. Mengimani Lima Perkara Utama 


Sifat-sifat utama bagi para wali menurut Shaykh Nazim yang menukilkan perkataan 


gurunya al-Daghestānī ialah (al-Oubrūsī 1980): 


1. Mengimani Allah SWT dan kehidupan azali 
li. Mengimani kitab-kitab suci 

ii. Mengimani para nabi dan rasul 

iv. Mengimani Syurga dan Neraka 

V. Mengimani hari Akhirat 

c. Hati Dipenuhi Kasih Sayang 


Di antara sifat wali lagi, menurut Shaykh Nazim ialah hati mereka penuh dengan kasih 
sayang. Kerana hati yang penuh kasih sayang ini akan membawa keimanan kepada 
beriman kepada Allah SWT. Malah Shaykh Nazim meyakini, orang yang tidak 
mempunyai kasih sayang, maka jika dia kata dia mengimani Allah SWT, maka orang 
itu bukan orang beriman, kerana tiada iman tanpa kasih sayang (al-Oubrūsī 1980). 
Menurut beliau, semua nabi dan wali penuh dengan kasih sayang dan memandang 


manusia sebagai hamba Allah SWT dengan kasih sayang (al-Oubrūsī 1980) 


d. Mempunyai Sifat-Sifat Allah SWT 


Shaykh Nazim memetik perkataan gurunya Shaykh “Abd Allah al-Daghestani dalam 
karyanya Mercy Oceans (Book Two) mengenai sifat wali, maka al-Daghestani 
menyatakan bahawa manusia yang berstatus wali mempunyai sifat-sifat Allah SWT 


yang sempurna. Kenyataannya seperti berikut (al-Oubrūsī 2007): 
“Our Grandsheykh was speaking about Awliya: “Who are saints?” They have 
attributes of Allah Almighty” 

Maksudnya: 


“Guru besar kita pernah menyebut mengenai para wali: “Siapakah para wali?” 
Mereka mempunyai sifat-sifat Allah SWT yang agung” 
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e. Mempunyai Kuasa Ajaib dan Spiritual 


Shaykh Nazim menukilkan perkataan gurunya al-Daghestani bahawa mereka berdua 
(Shaykh Nazim dan Shaykh “Abd Allah al-Daghestani) adalah wali yang mempunyai 
kuasa ajaib, mereka berdua ialah stesen kuasa yang mampu membawa manusia ke jalan 


yang benar menuju ke syurga (al-Qubrüsi 1980). 


Menurut Shaykh Nazim, siapa sahaja yang menentangnya maka dia menentang 
Nabi SAW, maka dia tidak akan dikurniakan kuasa lagi. Orang yang mahu berbaiah 
dengan Shaykh Nazim tahu mengenai kuasa rahsia yang diperturunkan oleh Nabi SAW 
kepadanya melalui silsilah tarekat Nagshabandi (al-Qubrusi 2001). Menurut beliau, 
ketua sufi mestilah mempunyai kuasa spiritual yang mana dengan kuasa.tersebut, dia 
akan melihat manusia, dia akan tahu tahap kemampuan seseorang itu. Jika seseorang 
mahu melakukan sesuatu, maka dia mestilah meminta bantuan dari Shaykh Nazim, 
maka Shaykh Nazim akan membantunya dengan kuasa spiritual ini. Kata beliau (al- 


Oubrusi 2001): 


“If you are intended to do something you must ask me to help you and then my 
Spiritual Support will be with you” 


Maksudnya: 


“Jika kamu mahu berbuat sesuatu, kamu mestilah mohon pertolongan aku dan 
kemudiannya Bantuan Spiritual aku akan bersamamu” 


Bercakap mengenai kuasa spiritual ini, menurut Shaykh Nazim lagi, wali yang 
telah mencapai tahap khalifah Allah SWT, mereka mempunyai lautan kuasa yang Allah 
SWT kurniakan supaya mereka boleh menzahirkan karamah dan keajaiban. Ini bagi 
membuktikan kepada manusia bahawa merekalah khalifah Allah SWT. Mereka ini 
menguasai dunia bukan dengan kuasa fizikal, namun dengan kuasa dan ilmu rahsia yang 


diambil dari Nabi SAW (al-Oubrūsī 2001). 


Seseorang manusia itu dia perlu bersama dengan gurunya untuk memperoleh 
kuasa yang tiada penghujung ini. Ini kerana kuasa ini bersambung secara rantaian dari 
seorang guru kepada seorang guru sehingga kepada Nabi Muhammad SAW dan 
seterusnya kuasa Nabi SAW ini bersambung kepada Allah SWT (al-Oubrūsī 2012). 
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Shaykh Nazim menyebut lagi bahawa semua imam tarekat pada masa kini mempunyai 
kuasa dan menggunakan kuasa ini melalui tarekat Nagshabandi sahaja, termasuklah 
Shaykh “Abd al-Qadir al-Jilani. Mereka saling berhubung dengan seorang Sultan 
Awliya' yang tidak disebut namanya (al-Qubrüsi 1991). 


f. Mempunyai Aroma Spiritual 


Pada pandangan Shaykh Nazim, setiap wali memiliki aroma spiritual tersendiri 
sebagaimana setiap bunga mempunyai bau dan aroma yang berbeza. Seorang murid 
yang meningkat kadar spiritualnya pasti akan dapat mengecapi aroma gurunya, jika dia 
mencium aroma tersebut, tahulah dia bahawa gurunya ada bersamanya. Bahkan, mereka 
boleh mengenal pasti semua bau para wali dan mereka akan melihat dunia yang tidak 


dapat dilihat orang lain. Kata beliau (al-Oubrūsī 2001): 


“For every Saint there is a Spiritual Scent. Each Saint has a special kind of smell 
Just as each flower has a distinct kind of smell” 


Maksudnya: 


“Setiap wali itu ada bagi mereka aroma spiritual. Setiap wali berbeza aromanya 
sebagaimana aroma bunga Juga berbeza antara satu sama lain” 


g. Kebersamaan Dengan Allah Secara Jasad dan Roh 


Sebagaimana yang telah disebut dalam perbahasan mengenai sifat khusus Nabi 
Muhammad SAW di sisi Shaykh Nazim, beliau turut menyatakan dalam karyanya 
bahawa Allah SWT bersama dengan para nabi dan wali secara jasad dan roh mereka 
(al-Oubrūsī 2001). Hal ini ada persamaan dengan orang yang berkeyakinan makhluk 
bersatu dengan Allah SWT. 


h. Mengetahui Kod Rahsia al-Quran 


Menurut Shaykh Nazim, para wali seperti beliau yang berstatus tinggi, apabila mereka 
berbicara, mereka akan berbicara dengan ilmu rahsia al-Quran. Mereka dikurniakan 


Allah SWT mengenai ilmu ini, mereka mengetahui kod-kod rahsia al-Quran. Namun 
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hanya wali berstatus tinggi sahaja yang mempunyai ilmu ini. Kata beliau (al-Oubrūsī 


2001): 


“We also been given the Secret Knowledge about this Secret Code but it is not 
for ordinary people. It may be for high level Saints and not even for ordinary 
Saints" 


Maksudnya: 


“Kami juga diberikan ilmu rahsia mengenai kod rahsia ini, akan tetapi ia bukan 
untuk manusia biasa. Ia mungkin untuk wali yang berstatus tinggi, dan bukan 
untuk wali yang berstatus biasa” 


i. Mempunyai Kuasa Lipat Alam 


Kata Shaykh Nazim, alam ciptaan Allah SWT ini tersangatlah luas; melangkaui jutaan 
malah bilion tahun cahaya untuk menggapainya bagi manusia biasa. Namun bagi 
seorang wali yang mempunyai kuasa sipiritual, mereka boleh merentasi alam ini dalam 
masa kurang dari seminit malah dalam sesaat; mereka boleh menjejak merata-rata 
dalam alam ini. Kuasa ini diperolehi-dari Nabi Muhammad SAW, yang mana kuasa ini 


lebih pantas dari cahaya, menurutnya (al-Qubrüsi 2001): 


“We talk about millions and billions of light years but that distance is really 
nothing for a Saint who has been given spiritual power and authority to reach 
up to millions or billions of light years in less then a minute or even a second. 
He is able to travel such distances and even place his foot on it" 


Maksudnya: 


"Kita berbicara mengenai jutaan dan billion tahun cahaya akan tetapi jarak ini 
tidak bererti kepada wali yang diberikan kuasa spiritual dan keizinan untuk 
mencapai jutaan atau billion tahun cahaya dalam tempoh kurang dari seminit 
atau boleh jadi sesaat. Dia mampu untuk menggapai jarak-jarak ini bahkan 
meletakkan kakinya di atas tempat tersebut” 


j. Mempunyai Hubungan Spiritual Dengan Nabi SAW 


Menurut Shaykh Nāzim, para wali sentiasa berhubung dengan Rasulullah SAW secara 
spiritual. Bila mana mereka memerlukan untuk bersama dengan Nabi SAW, maka Nabi 


SAW akan hadir bersama mereka. Kata beliau (al-Qubrūsī 1991): 
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“Perfect Awliyas (Saints) are always in connection with Rasoolullah (Sal). 
Anytime they want such a connection they should find themselves immediately 
in the Holy Presence of Rasoolullah (Sal)” 


Maksudnya: 


“Para wali yang sempurna selalu mempunyai hubungan dengan Rasulullah 
SAW. Bila-bila masa mereka mahu hubungan ini, mereka akan dapati dengan 
segera berada dengan kehadiran Rasulullah SAW” 


k. Mempunyai Kasyaf 


Shaykh Nazim mengakui adanya kasyaf bagi wali. Sebagai contoh, Shaykh Nazim ada 
menceritakan mengenai kisah pembunuhan Sayyiduna “Ali r.a. Shaykh Nazim 
berpendapat bahawa Sayyiduna “Alt r.a saat sebelum dibunuh, beliau telah. pun 
mengetahui perkara tersebut, namun Sayyiduna “Ali r.a tidak mahu menyanggah takdir 
Allah SWT., maka beliau merelakan dirinya dibunuh. Hal-ini berlaku kerana menurut 
Shaykh Nazim, Sayyiduna “Ali r.a mengetahui mengenai pembunuhan dirinya ialah 
kerana beliau seorang wali dan mempunyai kasyaf. Kasyaf ini disyarahkan oleh Shaykh 
Nazim bahawa hijab pandangan hati Sayyiduna “Ali r.a telah dibuka dan beliau boleh 
tembus pandang melihat kepada Luh Mahfuz. Katanya (al-Oubrusi 1991): 


“Yes Hazrath Ali had reached to a level of Kashf where the veils of the heart 
were taken away and he could look at the Preserved Tablet (lawhul mahfooz)” 


Maksudnya: 


“Ya Sayyiduna “Alir.a telah sampai kepada tahap kasyaf di mana hijab hati telah 
diangkat dan beliau boleh melihat terus kepada Luh Mahfuz” 


3.3.3 Pemikiran Akidah Shaykh Nazim Berkaitan Ghaybiyyat 


Hal-hal Ghaybiyyat atau Sam iyyat merupakan perkara-perkara akidah terkait dengan 
khabar-khabar yang tidak boleh diketahui melalui akal semata-mata. Ia bersifat khusus 
hanya kepada perkara-perkara yang disampaikan oleh Nabi Muhammad SAW melalui 
al-Quran dan hadith. Antara perkara yang dibincangkan dalam Ghaybiyyat ialah 
mengenai para malaikat, hari kiamat, hari akhirat dan yang berkaitan dengannya. 


Shaykh Nazim dalam karya-karya banyak menyebut mengenai perkara-perkara ini. 
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a. Malaikat 


Sebagaimana telah dijelaskan dalam perbahasan Rukun Iman, secara umumnya Shaykh 
Nazim mengimani para malaikat Allah SWT.Terdapat beberapa sifat malaikat yang 
disebut oleh Shaykh Nazim dalam karya-karyanya. Antara sifat malaikat yang disebut 
oleh Shaykh Nazim ialah malaikat merupakan makhluk yang dicipta dari cahaya. 
Malaikat sentiasa mentaati Allah SWT. Malaikat mempunyai banyak kuasa yang Allah 
SWT kurniakan seperti boleh sampai kepada sesuatu dengan kelajuan sekelip mata. 


Malaikat ada akal dan tiada nafsu. Para malaikat juga tidak tidur (al-Oubrūsī 2008). 


Menurut Shaykh Nazim, manusia dikurniakan pilihan di mana manusia bebas 
untuk memilih sesuatu perkara, manakala para malaikat tidak dikurniakan Allah SWT 
kebebasan untuk memilih (al-Qubrüsi 1997). Shaykh Nazim menyatakan bahawa 
malaikat tidak seperti manusia yang mempunyai keperluan fizikal (al-Oubrūsī 2001). 
Tambah Shaykh Nazim, malaikat mempunyai kekuatan yang luar biasa kerana para 
malaikat sentiasa berzikir kepada Allah SWT tanpa rasa letih. Zikir ini ialah makanan 
para malaikat. Zikir inilah yang memberikan kekuatan kepada malaikat. Kata beliau (al- 


Oubrusi 2008): 


“Try to give more time everyday to prayers and dhikr. Angels glorify their Lord 
without tiring; it is their food” 


Maksudnya: 


“Cuba memperbanyakkan masa pada setiap hari untuk solat dan berzikir. Para 
malaikat memuji Tuhan mereka tanpa penat, kerana zikir ialah makanan 
malaikat” 


b. Peristiwa Israk dan Mikraj 


Shaykh Nazim mengimani peristiwa Israk dan Mikraj berdasarkan kenyataannya 
bahawa Nabi SAW telah diperjalankan oleh Allah SWT pada waktu malam, terus 
melalui 7 lapisan syurga dan seterusnya berjumpa dengan Allah SWT (al-Qubrūsī 
1986). Malah, Shaykh Nazim menisbahkan bagi Allah SWT sebagai “Divine Presence” 
yakni kemunculan Allah SWT secara hakiki, saat Nabi SAW melalui peristiwa Mikraj. 
Shaykh Nazim menyatakan bahawa Nabi Muhammad SAW dipertontonkan oleh Allah 
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SWT akan setiap keindahan, namun Nabi Muhammad SAW tidak terpegun malah Nabi 
Muhammad SAW hanya melihat kepada Allah SWT. Kata beliau (al-Oubrūsī 1997): 


“Muhammad was shown every beauty on the Night Journey, but his eyes never 
looked at anything but His Lord” 


Maksudnya: 


“Muhammad telah diperlihatkan semua kecantikan pada malam Mikraj, namun 
matanya langsung tidak melihat kepada semua ini bahkan hanya melihat 
Tuhannya” 

Shaykh Nazim menyamakan kemuliaan yang diterima Nabi Muhammad SAW 
untuk merasai perjalanan Israk Mikraj ini dengan kemuliaan yang diterima oleh Ratu 
Elizabeth. Menurut beliau lagi, semua manusia boleh mendapat kemuliaan ini dengan 
meninggalkan hawa nafsu, pasti mereka dapat bertemu dengan Allah SWT yang 


dinisbahkan sebagai “Divine Presence”. Kata beliau (al-Oubrūsī 1980): 


“and the Prophet (peace be upon him). went as ordered, just as dignitary is 
received by the Queen of England” 


Maksudnya: 


“dan Nabi SAW pergi (ke Mikraj) sebagaimana diperintahkan, sebagaimana 
kemuliaan yang diterima oleh Ratu England” 


Menurut beliau lagi, Mikraj bukanlah untuk Nabi SAW semata-mata. Mikraj 
juga disediakan untuk mereka dari kalangan umat Nabi SAW. Burag sentiasa menunggu 
untuk mereka yang mengikut jalan Nabi SAW. Kata Shaykh Nazim bahawa Nabi SAW 
bertanya kepada Jibril a.s, adakah Mikraj ini khusus untuknya, maka beliau menukilkan 


kononnya Jibril a.s menjawab (al-Qubrüsi 1991): 
“It is for your Ummah also and there are Buraqs waiting for them also. Those 
who are following you may also join after you" 

Maksudnya: 
"[a (Mikraj) adalah untuk umatmu juga, ada Buraq-Buraq yang menunggu 


mereka juga. Sesiapa yang mengikuti jalanmu boleh bersama merasa Mikraj 
selepas kamu” 
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c. Alam Barzakh (Nikmat dan Azab Kubur) 


Soal kubur dan perkara berkaitan dengan alam barzakh seperti nikmat dan azab kubur 
adalah merupakan perkara yang dimaklumi secara daruri dalam agama. la merupakan 
ijmak para ulama. Melihat kepada kenyataan Shaykh Nazim dalam karyanya, beliau 
Jelas meyakini bahawa manusia akan disoal di dalam kubur kelak oleh malaikat yang 


menjaga kubur, kata beliau (al-Oubrūsī 2012): 


“we will have to give an answer to The Angels of Grave..” 
Maksudnya: 


“kita akan memberikan Jawapan kepada malaikat yang menjaga kubur” 


Shaykh Nazim mengimani adanya azab kubur apabila menjawab soalan anak muridnya 
mengenai keadaan umat Nabi Nuh a.s yang ingkar terhadap Allah SWT. (al-Oubrūsī 
1980). 


d. Kebangkitan (Al-Ba'th) 


Shaykh Nazim menyebut mengenai hari kebangkitan dalam karyanya Mercy Oceans, 
bahawa manusia akan dibangkitkan setelah Allah SWT menurunkan hujan air mani 
lelaki selama 40-hari sehingga bumi tenggelam dengan air mani lelaki ini dengan 
kedalaman 70 hasta. Air mani ini kemudian akan bersenyawa dengan satu sel kecil yang 
Allah SWT kekalkan selepas kematian manusia, yang mana sel ini seumpama ovum 
wanita. Setelah tiupan sangkakala kedua, manusia akan dibangkitkan dari kubur-kubur 


mereka. Kata Shaykh Nazim (al-Qubrūsī 1980): 


“This rain is the sperm of men. For forty days it will rain and soak into the 
ground.. This one cell will be like the eggcell of women, and it will be fertilized 
by this rain" 


Maksudnya: 
“Hujan ini 1alah air mani lelaki. Selama 40 tahun ia akan menghujani bumi dan 


akan meresap ke dalam tanah.. Satu sel lagi seumpama ovum wanita, ia akan 
bersenyawa dengan hujan mani ini” 
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Dalam mensyarahkan mengenai apa yang berlaku kepada kaum Nabi Nuh a.s 
kepada anak muridnya, Shaykh Nazim menjelaskan bahawa Allah SWT 
menghancurkan jasad-jasad mereka ini, namun roh mereka ini berenang-renang dalam 
lautan rahmat (mercy ocean) Allah SWT. dan roh ini mencadi suci dan bebas. Kelak di 
hari akhirat, mereka akan dibangkitkan dengan jasad yang lain, bukan jasad yang 


melakukan dosa di muka bumi (al-Oubrūsī 1980). 


e. Mahshar dan Al-Hashr 


Shaykh Nazim mengimani kewujudan padang mahsyar yang mana ia merupakan bumi 
yang telah diratakan Allah SWT selepas tiupan sangkakala yang akan mematikan semua 
kehidupan atas muka bumi. Tiada gunung-ganang, malah batu turut akan menjadi debu. 
Keadaan ini berterusan sehingga 40 tahun sebelum manusia dibangkitkan. Manusia 
seterusnya akan dihimpunkan di tanah rata yang di Damsyik. Kata beliau (al-Oubrūsī 


1980): 
“Then, from all directions, the people will be gathered on one plain for the 
Judgement. That will be on the plain of Damascus” 

Maksudnya: 


“Kemudian, dari semua arah, manusia akan berkumpul atas suatu tanah rata 
untuk dihisab. Itu akan berlaku di tanah rata di Damsyik” 


f. Hisab 
Menurut Shaykh Nazim, setelah dibangkitkan dan dihimpunkan, seterusnya manusia 
akan dihisab oleh Allah SWT (al-Qubrüsi 1980). Manusia akan ditanya mengenai tubuh 


badan yang merupakan amanah kurniaan Allah SWT di hari akhirat kelak. Kata beliau 
(al-Oubrūsī 1980): 


“On the Judeement Day we will be asked, first, how we kept our bodies” 
Maksudnya: 


“Pada Hari Perhitungan kita akan ditanya, pertama, bagaimana kita menjaga 
tubuh badan kita” 
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g. Mizan 


Menurut Shaykh Nazim, Mizan akan berlaku dan ia akan dilaksanakan di atas tapak 
bukit Oasum, sebuah kawasan di Syria. Tambah beliau, guru beliau Shaykh “Abd Allah 
al-Daghestani berkata, saat manusia ditimbang amalan, Kursi Allah SWT (yang 
dinisbahkan oleh beliau sebagai singgahsana Allah SWT) akan berada di atas suatu 
tapak perkuburan dua orang isteri Nabi SAW di Damsyik, Syria. Kata beliau (al- 
Oubrusi 1980): 


“Al-Kursi (the throne of our Lord) will be on the site where today are the graves 
of two Prophet's wives in Damascus” 
Maksudnya: 


“Al-Kursi (singgahsana Allah SWT) akan berada di suatu tempat iaitu 
sekarangnya terletaknya kubur dua isteri Nabi di Damsyik” 


h. Sirat 


Penulis tidak menjumpai perbahasan mengenai titian sirat yang dikemukakan oleh 


Shaykh Nazim dalam karya-karyanya. 


i. Haud 


Penulis Juga tidak menjumpai perbahasan mengenai haud atau kolam minuman milik 


Nabi Muhammad SAW oleh Shaykh Nazim dalam karya-karyanya ini. 


j. Syurga dan Nikmatnya 


Shaykh Nāzim mengimani bahawasanya syurga itu ada 7 tingkat (al-Qubrūsī 1997). 
Menurut Shaykh Nazim lagi, di dalam syurga kelak, Allah SWT telah menyediakan 
bagi setiap orang mukmin, ruangan-ruangan khas untuk mereka mengambil habuan 
yang tidak ada akhirnya (al-Qubrūsī 1980). Namun dalam kenyataan lain, Shaykh 
Nāzim mendakwa syurga itu tiada jumlahnya, kata beliau (al-Qubrūsī 1997): 


“There are countless Paradises for those who accept Truth and accept to be His 
servants” 


144 


Maksudnya: 


“Di sana ada syurga yang tiada jumlahnya bagi mereka yang menerima 
kebenaran dan menerima untuk menjadi hamba-Nya” 


Menurut beliau lagi, Allah SWT akan memasukkan jutaan, bahkan bilion 
manusia ke dalam syurga. Bukan sahaja yang Muslim, bahkan jika Allah SWT 
mengampunkan, maka semua yang mempercayai (believers) akan masuk syurga. Kata 


beliau (al-Oubrūsī 1980): 


“He may forgive all sins.. It is for every believer not just for Muslims" 
Maksudnya: 


“Dia boleh sahaja mengampunkan semua dosa.. la adalah untuk semua yang 
mempercayai (believer) bukan untuk Muslim semata-mata” 


Setiap orang mempunyai 7 nama yang berbeza. Ini adalah kemuliaan yang Allah SWT 
berikan kepada manusia, nama ini digunapakai untuk 7 tingkatan syurga yang berbeza. 
Manusia akan diseru menggunakan-nama yang berbeza di setiap lapisan (al-Qubrüsi 


1991). 


Antara perkara yang Allah SWT jadikan di dalam syurga kelak, menurut apa 
yang dinukilkan Shaykh Nazim daripada gurunya ialah, tiada lagi sifat cemburu sesama 
mereka (al-Oubrūsī 1980). Shaykh Nazim menyebut bahawa ada sebahagian nikmat 
yang Allah SWT sediakan di dalam syurga tidak dapat disifatkan oleh manusia. Wanita 
yang beriman, apabila mereka masuk ke dalam syurga, mereka akan lebih cantik dari 
para bidadari (al-Oubrūsī 1980). Shaykh Nazim menjelaskan bahawa tujuan utama 
tarekat yang dipimpin beliau adalah untuk membawa manusia ke syurga dan menjauhi 


api neraka (al-Qubrüsi 2012). 


k. Neraka dan Azabnya 


Mengenai neraka, Shaykh Nazim turut mengimani kewujudan neraka. Beliau menyebut 
bahawa Allah SWT berfirman akan memasukkan jutaan bahkan bilion manusia ke 


dalam api neraka. Kata beliau (al-Oubrūsī 1980): 
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“He also says that millions and billions will enter Hell” 
Maksudnya: 


“Dia Juga berfirman bahawa Jutaan dan billion akan masuk ke dalam neraka” 
l. Melihat Allah 


Menurut Shaykh Nazim, melihat Allah SWT tidak terhad di hari Akhirat semata-mata, 
malah seseorang boleh melihat Allah SWT dengan melihat kepada Nabi SAW kerana 
Allah SWT sentiasa bersama dengan Nabi SAW secara hakiki. Sehingga beliau 
mentafsirkan firman Allah SWT (Surah al-Hadid 57: 4, Surah al-Hujurat 49: 7): 


ANU NA 34 
Maksudnya: 


“Dia bersama kamu dengan ilmu-Nya di mana sahaja kamu berada” 


CIA p 8% 
«JI 55 pss ol 


ALANG 
Maksudnya: 


“Ketahuilah bahawa ada di kalangan kamu itu Rasulullah” 


Menurut beliau, dua ayat ini menunjukkan Allah SWT berada bersama Nabi SAW 
secara hakiki di mana-mana (al-Oubrūsī 2001). Kata Shaykh Nazim lagi, Allah SWT 
berada di mana-mana dalam makhluk-Nya, dalam batu-batu, dalam gunung-ganang 


juga dalam pokok-pokok (al-Qubrüsi 2001). 


m. Tanda-Tanda Hari Kiamat 


Tidak banyak tanda-tanda atau peristiwa-peristiwa yang akan berlaku sebelum hari 
kiamat yang diceritakan oleh Shaykh Nazim dalam karya-karyanya. Antara yang 


dijumpal oleh penulis ialah: 
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i. Kemunculan Imām Mahdi a.s 


Shaykh Nāzim mengakui bahawa dunia sekarang berada dalam kebinasaan akibat 
daripada sistem demokrasi yang menggantikan sistem khalifah setelah kejatuhan 
Uthmaniyyah serta ditambah dengan dunia ini dikuasai Freemason. Maka perkara ini 


akan berterusan sehingga munculnya Imam Mahdi a.s Kata beliau (al-Qubrūsī 1997): 


“This will continue until Mehdi comes” 
Maksudnya: 


“Ini akan berterusan (dunia dikuasai Freemason) sehingga Imam Mahdi a.s 
datang” 


Shaykh Nāzim mensyarahkan bahawa Imām Mahdī a.s merupakan keturunan 
ke-40 Nabi Muhammad SAW dari jalur al-Hasan dan al-Husain. Beliau dilahirkan di 
antara tahun 1930 dan 1940 di Wadi Fatima. Ibu bapanya tinggal berdekatan dengan 
Jeddah. Beliau ada tanda seperti bintang di pipi kanan dan tangannya panjang mencecah 


lutut (al-Qubrūsī 2012). 


Imam Mahdi.a.s, menurut Shaykh Nazim akan menyucikan dunia daripada 
syirik, kufur dan setiap perkara yang bertentangan dengan Islam (al-Qubrūsī 1997). 
Tambah beliau, Imam Mahdi a.s akan bersama dengan 12,000 orang tentera yang gagah, 
yang tidak berpaling dari wajah Allah (Face of Allah). Mereka ini semuanya adalah 
keturunan Sayyidunā ‘Alī r.a. Imam Mahdi a.s dan tenteranya akan muncul dari gerbang 
Damsyik daripada arah Amman (al-Oubrūsī 1980). Jelas Shaykh Nazim, 12,000 orang 
tentera ini ialah para wali Allah SWT sebagaimana kata beliau (al-Qubrūsī 2012): 


“You were lucky that this year Mehdi a.s and his Caliphs and Ministers, all these 
Grand Awliya, Saints, were present on the Day of Arafat — 12,000 Awliya with 
Mehdi a.s” 


Maksudnya: 
“Kamu sangat beruntung kerana tahun ini Imām Mahdī a.s dan khalifahnya dan 


menterinya, semua wali besar dan wali biasa, telah muncul di Hari Arafah — 
12,000 wali bersama Imam Mahdi a.s” 
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Kemunculan Imam Mahdi a.s sebagaimana yang dijelaskan oleh Shaykh Nazim, 
telah pun berlaku iaitu buat kali pertama pada tahun 1960. Tidak semua orang tahu 
kemunculan ini melainkan 12,000 orang wali yang telah memberi baiah dalam sesi 
khusus. Sesiapa yang tidak dapat hadir secara fizikal, mereka melaksanakan baiah 


dalam mimpi mereka terhadap Imam Mahdi a.s (al-Qubrüsi 2012). 


Menyatakan kedatangan Imam Mahdi a.s, Shaykh Nazim meramalkan bahawa 
kedatangan Imam Mahdi a.s akan berlaku sebelum tahun 2000 di mana saat itu semua 
teknologi telah musnah (al-Oubrūsī 2012) dan setelah berlangsungnya perang dunia 
ketiga (al-Qubrüsi 2001). Lebih spesifik lagi, Shaykh Nazim meramalkan Imam Mahdi 
a.s akan muncul sewaktu musim Hajj Akbar sebagaimana dijelaskan sebelum ini (al- 
Qubrüsi 2012). Imam Mahdi a.s akan bersama dengan Nabi Isa a.s selama 7 tahun 
sebelum meninggal dunia (al-Qubrüst 2012). Saat itu, Imam Mahdī-a.s juga meraikan 
gerombolan haji dari Barat iaitu pengikut Shaykh “Abd Allah al-Daghestani dan 
gembira dengan kehadiran mereka (al-Qubrüsi 2012). Menurut beliau lagi, Imam Mahdi 
a.s akan bersama dengan Shaykh bagi tarekat Nagshabandi yang terakhir, kata beliau 
(al-Oubrūsī 1991): 


“During the coming of Mahdi (alai) there shall also be with him the last Sheik 
of Nagshabandi Order” 


Maksudnya: 


“Saat kedatangan Mahdi a.s, akan ada bersamanya Shaykh terakhir Tarekat 
Nagshabandi” 


Shaykh Nazim turut menukilkan perkataan gurunya saat bertemu dengan 
seorang paderi bahawasanya golongan Kristian turut menanti kemunculan Imam Mahdi 
a.s (al-Qubrüsi 1980). Shaykh Nazim menyatakan juga bahawa gurunya al-Daghestani 
pernah bersama dalam satu majlis dengan Imam Mahdi a.s dan mengambil nasihat 


daripadanya, kata beliau (al-Oubrūsī 1980): 


“Our Grandshaykh is speaking about Mahdt, the keeper of this time (peace be 
upon him). Grandshaykh was sitting in Mahdr's assembly, and listening to his 
words: *O my brother, Shaykh Abdullah!" 
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Maksudnya: 


“Guru besar (al-Daghestani) kita menceritakan mengenai Mahdi a.s, penjaga era 
kini. Guru besar pernah duduk dalam perhimpunan bersama Mahdi a.s dan 
mendengar bicaranya. Mahdi a.s memanggilnya: “Wahai saudaraku, Shaykh 
Abdullah!” 


Terdapat Juga ramalan yang lain di mana Shaykh Nazim yang amat menyukai 
Putera Charles telah meramalkan pada tahun 2000, Putera Charles akan menjadi Raja 


England dan menjadi Sultan / Khalifah Islam, katanya (al-Qubrüsi 1997): 


“We are grateful to Allah that the King of England in the year 2000, Crown 
Prince Charles, will be a Sultan of Islam” 


Maksudnya: 


“Kita bersyukur kepada Allah SWT di mana Raja England pada tahun 2000, 
Putera Mahkota Charles akan menjadi Sultan kepada agama Islam” 


li. Kemunculan Dajjal 


Menurut Shaykh Nazim, Dajjal-akan muncul pada akhir zaman saat dunia benar-benar 
telah tenat akibat daripada pensaruh Freemason yang menguasai dunia dari bawah tanah 
(underground) laitu secara rahsia. Golongan Freemason ini akan bersama-sama dengan 


Dajjal apabila Dajjal muncul selama 40 hari di pengakhiran dunia. 


Tambah beliau lagi, hanya Putera Charles yang akan kecewa dengan golongan 
Freemason ini kerana di sisi Shaykh Nazim, Putera Charles adalah pembela kebenaran. 


Kata beliau (al-Oubrūsī 1997): 
“Only Prince Charles is fed up with their control and says: “I must be free!”. 
Defenders of Truth are trying to be free from them” 

Maksudnya: 
“Hanya Putera Charles yang kecewa dengan kawalan mereka (Free Mason) dan 


berkata: “Aku mesti bebas!”. Pembela-pembela kebenaran sedang berusaha 
untuk bebas daripada mereka ini” 
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Dajjal yang sebenar kata Shaykh Nazim akan muncul selepas Imam Mahdi a.s 
membawa panjinya dari Istanbul. Dajjal dan pengikutnya akan datang dari Khurasan 
dan menuju ke Jerusalem. Dajjal akan mengelilingi bumi selama 40 hari dengan 
mengaku sebagai Tuhan. Menurut Shaykh Nazim lagi, Dajjal mempunyai 30 
khalifahnya yang sedang menanti kemunculan Dajjal. Namun, buat masa sekarang 
Dajjal dirantai di suatu pulau yang tidak diketahui. Antara sifat Dajjal adalah bermata 
satu. Dajjal tidak dapat masuk ke dalam Damsyik kerana Damsyik dipelihara oleh 700 
malaikat, 700 jin dan 700 wali dari pelbagai tingkatan (al-Qubrüsi 2012). 


Hi. Turunnya Nabi Isa a.s 


Shaykh Nazim menyatakan setelah pemerintahan Imam Mahdi a.s, Nabi Isa a.s-akan 
turun pada akhir zaman untuk menyempurnakan pembersihan dunia daripada segala 
perkara yang buruk, saat itu akan berlaku kedamaian yang-sebenar (al-Oubrūsī 1997). 
Nabi Isa a.s diramalkan akan muncul pada kurun ini (ramalan dibuat Shaykh Nazim ini 
adalah pada 1997) dan akan memerintah mengikuti syariat Nabi Muhammad SAW dan 
kemudian setelah itu, dunia ini akan seumpama syurga selama 40 tahun, dipenuhi 
dengan kebaikan seperti keadilan; kehormatan dan lain-lain, kata beliau (al-Qubrüsi 


1997): 


“The next century will only be for True Ones. It will start with the coming of 
Jesus. No one can change that. He will follow the Sharia of Muhammad and for 
40 years this world will be like Paradise” 


Maksudnya: 


“Kurun selepas ini hanya untuk yang benar. Ia akan bermula dengan kedatangan 
Isa a.s. Tiada siapa dapat mengubahnya. Dia akan mengikuti syariat Muhammad 
SAW dan selama 40 tahun, bumi ini akan seumpama syurga” 


Menurut Shaykh Nazim, umat Islam kini menanti-nanti Nabi Isa a.s turun 
daripada syurga (bukan dari langit kedua sebagaimana yang disepakati ulama). Nabi Isa 
a.s akan turun dari syurga ke Damsyik, Syria selepas 40 hari kemunculan Dajjal. 
Baginda a.s akan turun di Masjid Omayyad, di sisi kubah timur di mana Nabi Yahya a.s 
dikebumikan. Dua malaikat akan mengiringi Nabi Isa a.s.. Untuk mengenalnya, Nabi 


Isa a.s akan memakai serban hijau, mempunyai muka yang cantik putih kemerahan, 


150 


jambangnya berwarna merah, Baginda a.s akan dibasahi peluh dan ditangannya ada 
sebilah pedang. Baginda a.s akan membunuh Dajjal dan kemudiannya Baginda a.s akan 


memerintah bumi dengan makmur selama 40 tahun. (al-Qubrüsi 2012). 


iv. Kemunculan Ya'juj dan Ma'juj 


Shaykh Nazim mempercayai kewujudan Ya'jūj Ma'juj yang merupakan salah satu 
bangsa manusia, telah dikurung oleh Zulkarnain di sebalik tembok. Shaykh Nazim 
menjelaskan bahawa Allah SWT kemudiannya menjadikan gunung-gunung ais untuk 
melindungi tembok tersebut di mana manusia tidak boleh mencapainya. Saat 
kemunculan Ya'juj dan Ma'juj, mereka akan memakan apa sahaja dan meminum dari 
sungai dan tasik. Kemunculan mereka ini akan berlangsung sehingga Hari Kiamat, kata 


beliau (al-Oubrūsī 1980): 


“Allah Almighty has put great mountains of ice.. unproachable. These 
imprisoned nations, the Gog and Magog people, by Allah's will shall be released 
at the coming of a new star of great heat” 


Maksudnya: 


“Allah SWT telah meletakan gunung-gunung ais yang besar.. tidak boleh 
dicapai. Mereka yang terpenjara ini ialah Ya'jūj dan Ma*jüj, dengan kehendak 
Allah SWT mereka akan keluar pada ketika datangnya bintang baru yang sangat 
panas” 


3.4 KESIMPULAN 


Dalam karya-karya beliau, dapat dikesan bahawasanya akidah yang dibawa oleh beliau 
kebanyakannya adalah tidak selari dengan apa yang dirumuskan oleh Ahli Sunnah 
Waljamaah, terutama hal-hal yang berkait dengan ketuhanan. Beliau cenderung untuk 
mencampur adukkan perbahasan ketuhanan beliau dengan akidah yang dibawa oleh 
golongan hulul dan ittihad serta ditambah dengan keyakinan menjisimkan dan 
menyamakan Allah SWT dengan makhluk-Nya. Hal ini dilihat kerana beliau sendiri 
bukan seorang yang berautoriti dalam membicarakan hal-hal berkaitan akidah. Ini boleh 
dilihat apabila penggunanaan dalil dalam pengisbatan akidah oleh beliau Juga amatlah 


lemah. Beliau banyak berpandukan kepada terjemahan al-Quran dan hadith termasuk 
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hadith yang di dalam kategori Maudu ', kemudian beliau menyimpulkannya secara zahir 


terjemahaan semata-mata. 


Berhubung hal kenabian, beliau cenderung untuk berpegang bahawa Adam a.s 
bukanlah manusia yang pertama, bahkan di sisi beliau telah wujud Adam lain sebelum 
Adam a.s dan akan ada Adam yang lain setelah binasanya manusia yang wujud 
sekarang. Beliau turut berkeyakinan bahawa Muhammad SAW adalah Nabi yang 
pertama sebelum Adam a.s berpandukan kepada Hadith Jabir semata-mata. Terdapat 
beberapa kenyataan beliau yang merendahkan martabat kenabian seperti mensifatkan 
Nabi dengan sifat-sifat binatang (dengan menyebut nama binatang seperti khinzir). 
Dalam hal yang lain, beliau tidak canggung untuk menisbahkan sifat ketuhanan kepada 


Nabi Muhammad SA W. 


Berhubung hal yang terkait dengan Ghaybiyyat; meskipun beliau mengimani 
perkara yang terkait dengannya, namun terdapat bebérapa perkara yang bercanggah 
terutama dalam bab ramalan beliau mengenai kemunculan al-Mahdt dan Nabi Isa a.s 
serta kedatangan Dajjal. Beliau Juga meramalkan bila akan berlakunya hari kiamat. 
Selain itu, beliau turut meramalkan bahawa kononnya Putera Charles akan menjadi 


pemimpin umat Islam dan pada Tahun 2000 akan berlakunya Perang Dunia Ketiga. 


Dalam penerimaan terhadap agama lain, adalah didapati bahawa beliau bersikap 
liberal dan plural saat beliau menyamakan penganut agama lain sebagai pengikut 
kebenaran dan akan mendapat syurga. Beliau Juga keterlaluan dengan mandakwa jika 
orang bukan Islam menjadi pengikut tarekatnya, ini akan menjanjikan syurga buat 
mereka. Dalam kenyataan yang lain, beliau menyatakan bahawa agama-agama lain 
seperti Kristian dan Buddha adalah agama kebenaran seperti Islam. Pada pandangan 
peribadi penulis, kecelaruan dan kekeliruan dalam hal akidah sebagaimana yang 
diketengahkan oleh Shaykh Nazim perlu dijelaskan secara perbandingan dengan karya- 
karya ulama Ahli Sunnah Waljamaah yang hidup sebelum zamannya dan semasa 
zamannya. Ini kerana isu akidah bukanlah suatu isu yang boleh dipandang ringan dan 
mudah. Sedangkan dalam isu-isu fiqh dan muamalat seperti penipuan dalam urusan jual 
beli, Nabi SAW ada memerintahkan supaya orang beriman memperingatkan manusia 


Jika terdapat penipuan, maka apatah lagi dalam urusan akidah yang lebih utama. Oleh 
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yang demikian, penulis akan membandingkan setiap isu yang timbul dalam pemikiran 
akidah Shaykh Nazim ini dengan pandangan-pandangan ulama Ahli Sunnah 
Waljamaah yang muktabar dalam bab seterusnya supaya ia lebih jelas dan terperinci 


sekaligus mendapat gambaran yang menyeluruh. 


BAB IV 


MANHAJ DAN PEGANGAN AKIDAH AHLI SUNNAH WALJAMAAH 


4.1 PENGENALAN 


Setelah meneliti karya-karya Shaykh Nazim dan mengekstrak kenyataan-kenyataan 
beliau dalam akidah, maka wujud keperluan untuk membandingkannya dengan manhaj 
dan pegangan yang telah ditelusuri oleh Ahli Sunnah Waljamaah. Ini bagi melihat 
dengan lebih mendalam dan teliti mengenai pemikiran-akidah Shaykh Nazim, adakah 
la bertepatan dengan garis panduan Ahli Sunnah Waljamaah atau ia bercanggah dengan 


apa yang dibawa oleh generasi ulama sebelum atau semasa kehidupannya. 


Terlebih dahulu, secara ringkasnya, penulis telah pun menggunakan 
manhaj perbahasan Ahli Sunnah Waljamaah dalam meletakkan kenyataan-kenyataan 
akidah Shaykh Nazim supaya ia lebih tersusun bagi mengenal dengan lebih jauh lagi, 
apakah pemikiran akidah beliau. Dalam bab ini, penulis akan memperkenalkan apakah 
akidah yang dibawa oleh Ahli Sunnah Waljamaah dengan mengemukakan isi-isi dan 
gambaran dasar yang dibawa oleh mereka. Penulis akan membincangkan secara 
sepintas lalu manhaj akidah Ahli Sunnah Waljamaah menggunapakai tema yang sama 
sebagaimana yang dilakukan oleh penulis terhadap pemikiran akidah Shaykh Nazim. 
Penulis tidak akan membahaskan secara terperinci bagi satu-satu subtopik, memadai 
penulis menerangkan berdasarkan apa yang diterangkan oleh ulama Ahli Sunnah 


Waljamaah dengan ringkas. 


42 SIAPAKAH AHLISUNNAH WALJAMAAH 


Kalimah Ahli Sunnah Waljamaah bukanlah satu kalimah yang wujud secara kendiri 


pada zaman Rasulullah SAW mahupun pada zaman salaf al-salih. Kalimah ini wujud 
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secara cerakin di mana terdapat tiga perkataan yang memberi maksud yang berbeza di 


antara satu sama lain. Kalimah tersebut ialah: 


a. Ahl 


Kalimah ini membawa maksud keluarga, pengikut atau golongan (al-Sayid 1987). Dari 
sudut terminologi, ia bermaksud mereka yang mengikut atau berpegang dengan sesuatu 
kalimah yang disandarkan kepada perkataan Ahl tersebut, seperti Ahl al-madhhab ia 
merujuk kepada mereka yang berpegang dengan mazhab tersebut (Majlis Agama Islam 


Selangor 2012). 


b. Al-Sunnah 


Penafsiran makna al-Sunnah ialah berbeza mengikut bidang-bidang keilmuan. Al- 
Sunnah menurut istilah ulama hadith ialah setiap perkataan, perbuatan atau tagrir 
Rasulullah SAW. Manakala menurut ulama fiqh pula, al-Sunnah merujuk kepada 
perkara yang diambil dari Rasulullah SAW yang terkait dengan lima hukum tertentu 
laitu wajib, sunat, harus, makruh dan haram. Secara dasarnya makna al-Sunnah itu 
sendiri merujuk kepada jalan yang ditempuh. Ini sebagaimana disebut oleh Ibn Manzur 
sesuai dengan hadith Nabi SAW (Zakaria Stapa 2015). Jika digabung kedua makna ini 
bererti jalan yang ditempuh oleh Nabi SAW dan para sahabatnya yang selamat daripada 
syubhat dan hawa nafsu (Said Abu Jaib 1988). Haji Hasyim Asy'ari pula menyatakan 
bahawa (Hasyim Asy'ari 1997): 


"al-Sunnah seperti yang telah dikatakan oleh Abu al-Baqa' didalam kitab al- 
Kulliyyat, karangannya, secara literalnya adalah jalan, meskipun (jalan tersebut) 
tidak diredhai. Manakala al-Sunnah menurut istilah syarak adalah; nama bagi 
jalan dan perilaku yang diredhai di dalam agama yang ditempuhi oleh Rasulullah 
SAW atau orang-orang yang dapat menjadi teladan dalam beragama seperti para 
sahabat r.a, berdasarkan sabda Nabi SAW, Ikutilah sunnahku dan sunnah 
Khulafā” al-Rāshidīn sesudahku". 


C. Al-Jamā'ah 


Penafsiran al-Jama'ah adalah sering dirujuk kepada hadith Nabi SAW: 
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S caet bad ŠI Os Reads JAAN JAE soak els L fe fd Y hoc 
Taha be 058 45533 
Maksudnya: 


“Tiga perkara yang dapat membersihkan hati seseorang mukmin daripada sifat 
yang tidak baik, iaitu ikhlas dalam beramal, naihat yakni berbuat baik kepada 
penguasa [pemerintah] dan selalu mengikuti (beriltizam/melazimi) al-Jama'ah 
(kebanyakan kaum Muslimin) kerana doa mereka akan selalu mengikuti 
mereka”. 


Hadith di atas, ulama menafsirkan al-Jama*ah dengan makna kebanyakan atau 


Sawad al-A'zam berpandukan kepada hadith Nabi SAW: 


IRA AA 


= 
2^4 


2 BEN edu a Safes UI ¿55 SI cae e 


Maksudnya: 


“Dari Anas bin Malik radiyallahu anhu berkata: Aku mendengar Rasulullah 
sallallahu alaihi wasallam bersabda: Sesungguhnya umatku tidak akan 
bersepakat pada kesesatan. [Oleh sebab itu,] apabila kamu melihat terjadinya 
sesuatu perselisihan, maka hendaklah kamu ikuti kelompok yang majoriti”. 


Setelah meneliti tiga perkataan yang dicerakinkan, maka apabila digabungkan 
ketiga-tiga perkataan ini, dapat disimpulkan bahawa Ahli Sunnah Waljamaah ialah 
mereka yang mengikuti dan melazimi sunnah Nabi SAW, yang terikat dengan hukum 
syariat yang lima iaitu wajib, sunat, harus, makruh dan haram, mereka ialah majoriti 
kaum Muslimin sebagaimana yang dinyatakan Rasulullah SAW dalam hadithnya. 
Sedari dulu para ulama telah meneliti dan mengkaji secara mendalam untuk menyimpul 
dan mengkhususkan, siapakah golongan Ahli Sunnah Waljamaah yang dimaksudkan di 
atas? Ulama telah membuat kesimpulan bahawa yang dimaksudkan dengan Ahli 
Sunnah Waljamaah ialah dua golongan iaitu golongan yang terdiri dari kelompok 3 


kurun terawal Islam yang disebut sebagai Salaf sebagaimana hadith Nabi SAW: 


! Ibn Majah, Sunan Ibn Majah, Kitab Manasik al-Haj, Bab al-Khutbah Yawm al-Nahr. No. Hadith 3075. 


2 Ibn Majah, Sunan Ibn Majah, Kitab al-Fitan, Bab Sawād al-A zam. No. Hadith 3950. 
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P 


TEA GAN € eai Sd cg UN 7s 
Maksudnya: 


"Sebaik-baik manusia adalah kurunku, kemudian kurun selepasnya dan 
kemudian kurun selepasnya." 


Manakala kelompok kedua ialah khalaf iaitu mereka yang datang selepas kurun 
salaf dan mereka ialah sebagaimana yang dinyatakan oleh Murtadá al-Zabidi (al-Zabidi 
1989): 


É iki KN sa Sale gui es CEU 
ip A13 o£ e ; 14 4 B! 


Maksudnya: “Apabila disebut Ahli Sunnah Waljamaah, maka maksudnya ialah 
golongan pengikut Imam Abi al-Hasan al-Ash'ari dan Imam Abi Mansur al- 
Māturīdī” 


Perkara yang sama disebut oleh Ibn Abidin (Adil Ahmad “Abd al-Mawjūd et.al 1994): 


KAÉ de pt OA aedi pu) S bya 25 z cel 0342 ey si 


N) 9562 24 SAN SPN ahg SEL AJI IJAN le CETT ASÍ MIE 9, 
AE ty A RAD IL j) Pas bai Ls gus o 
Maksudnya: 


“Katanya (muhashshi): Berkenaan apa yang kami iktikadkan iaitu apa yang kami 
iktikadkan menyentuh bukan masalah-masalah cabang (iaitu masalah berkaitan 
perkara yang wajib diiktikadkan oleh setiap mukallaf tanpa bertaklid oleh 
seseorang ialah apa yang diiktikadkan oleh Ahli Sunnah Waljamaah dan mereka 
adalah pengikut al-Asha'irah dan al-Maturidiyyah. Dan mereka saling 
bersepakat [dari sudut pendapat] kecuali pada beberapa masalah kecil yang 
dirujuk oleh sebahagian mereka sebagai perbezaan dari segi ungkapan lafaz 
(khilaf lafzi) sahaja sebagaimana dia (pengarang) menerangkannya di tempat 
perbincangannya”. 


Kelompok salaf dan khalaf ini bukanlah kelompok yang saling bertentangan di 


antara satu sama lain. Kedua mereka membawa aliran akidah yang ditelusuri oleh Nabi 


3 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Riqaq, Bab Ma Yuhadhdhar min Zuhrat al-Dunya wa al-Tanafus 
jiha. No. Hadith 6091. 
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Muhammad SAW. Ini boleh dilihat menerusi perbandingan karya yang wujud ketika 
zaman salaf seperti kitab al-Fiqh al-Akbar karangan Imam Abu Hanifah dan al-“Agidah 
al-Tahawiyyah karangan Imam Abü Jaafar al-Tahawi (w. 321H) dengan karya yang 
wujud di zaman Khalaf seperti al- Aqidah al-Nasafiyyah karangan Imam al-Nasafī (w. 
537H) dan al-'Aqidah al-Murshidah karangan Ibn Tümart (w. 542H). Kedua-dua 
kelompok membawa perbahasan akidah yang sama, apa yang membezakan keduanya 
hanya metodologi penyusunan ilmu tersebut. Kerana itu, di zaman Khalaf wujudnya 


aliran Sifat 13, Sifat 20 dan Sifat 14, namun perkara ini tidak ada di zaman salaf. 


Digolongkan kedua-duanya ini dalam kelompok Ahli Sunnah Waljamaah 
adalah sebagaimana yang disebut oleh al-Zabidi (w. 1205H) seperti yang telah 
dinyatakan, manakala perincian pegangan kelompok Ahli Sunnah Waljamaah telah 
dijelaskan oleh Imam Abu Mansur al-Baghdadi dalam karyanya al-Farg Baina al-Firaq 
dan karya al-Milal wa al-Nihal karya al-Shahrastani. Karya-karya ini malah 
membandingkan sekalian 73 kelompok yang telah disebutkan oleh Nabi SAW secara 


terperinci dan tuntas. 


4.3 MANHAJ DAN PEGANGAN AKIDAH AHLI SUNNAH WALJAMAAH 


Setelah meneliti siapakah yang dimaksudkan dengan Ahli Sunnah Waljamaah, maka 
perlu Juga diketahui apakah manhaj yang digunapakai oleh Ahli Sunnah Waljamaah 
dalam pegangan akidah mereka. Ini tidak dapat tidak mestilah berlandaskan kepada 
karya-karya utama kedua-dua aliran Ahli Sunnah Waljamaah, salaf dan khalaf (iaitu al- 
Asha'irah dan al-Maturidiyyah). Golongan Ahli Sunnah Waljamaah menggabungkan 
dua sumber keilmuan bagi menjelaskan mengenai manhaj yang ditelusuri oleh mereka 


iaitu: 


a. “Agli 


Ahli Sunnah Waljamaah menggunapakai akal sebagai dalil dalam pengsibatan akidah 
mereka. Berbeza dengan golongan Mu'tazilah yang menggunapakai akal semata-mata 
sebagai teras pegangan mereka, Ahli Sunnah Waljamaah menggabung pakai kedua-dua 


'agli dan nagli. Fungsi akal sebagai pengesah kebenaran disebut oleh “Abd al-Karim 


158 


al-Khatib yang mana menurut beliau, akal yang sejahtera pasti akan dapat membuktikan 
kewujudan Tuhan (al-Khatib 1962). Penggunaan akal sebagai instrumen kebenaran dan 
makrifah ini adalah disepakati oleh ulama sejak zaman-berzaman. Bagaimanapun, 
penggunaan akal adalah terhad kepada kepimpinan oleh wahyu iaitu al-Quran dan 
hadith (al-Bagilani 2000). Tanpa panduan yang benar, akal tidak dapat menatijahkan 
hujah yang baik dan bernas. Fungsi akal ini adalah seperti fungsi sifat lihat yang ada 
pada diri manusia melalui anggota mata, manakala fungsi wahyu diibaratkan sebagai 
matahari yang menyinari cahayanya. Mata berhajat kepada cahaya untuk melihat, maka 
Jika seseorang menggunakan matanya untuk melihat di saat cahaya matahari menyinar, 
maka penglihatannya dan perkara yang dilihatnya adalah jelas. Inilah perumpaan yang 
diberi ulama terhadap penggunaan akal yang dipandu oleh wahyu (Salman 2003). 


Antara contoh yang boleh dilihat pada penggunaan akal oleh seseorang ialah 
melihat kewujudan alam penciptaan ini sebagai bukti wujudnya Allah SWT. Sah 
dengan penggunaan akal yang sejahtera bahawa mustahil sesuatu lukisan itu ada tanpa 
pelukis, tulisan tanpa penulis, binaan tanpa-pembina. Golongan atheis sendiri tidak 
dapat menerima pada akal mereka. bahawa sesebuah binaan yang indah, tiada 
pembinanya. Maka dengan penghujahan akal begini, jelas bahawasanya, mustahil 
adanya alam ini tanpa adanya Pencipta. Sudah tentu adanya Pencipta yang Maha Kuasa 
yang menjadikan dan mengatur alam ini. Begitulah akal yang sejahtera menjadi penguat 


kepada ayat-al-Ouran (Surah Ibrahim 14:10): 


A À ai 
Maksudnya: “Tiada syak pada kewujudan Allah SWT” 


Ahli Sunnah Waljamaah berinteraksi dengan “aqli sesuai dengan firman Allah 


SWT: 


Z 
"E 


C5 15 5 S of e fs ec ya A ale us ns ST SA a vias Isi 


2 sisi 


PRA 12 ufeā 
Ogak ede) Cum éshe i 


Maksudnya: “Patutkah mereka (membutakan mata] tidak mahu memperhatikan 
alam langit dan bumi dan segala yang diciptakan oleh Allah, dan [memikirkan] 
bahawa harus telah dekat ajal kebinasaan mereka? Maka kepada perkataan yang 
mana lagi sesudah (datangnya kalamullah al-Quran) itu mereka mahu beriman?” 
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Ini dapat dilihat dalam pelbagai karya al-Asha'irah dan al-Maturidiyyah seperti 
kitab Al-Insaf fi ma Yajibu I tigaduhu wa là Yajūzu al-Jahl bih fi ‘Ilm al-Kalam karya 
Imam al-Bagilani (w. 403H), Luma‘ fi Oawā 'id Ahl al-Sunnah oleh Imam al-Juwaynī 
(w. 478H), Al- Agidah al-Nasaftyyah oleh Imam al-Nasafi, al-Tabsir fi al-Din oleh 
Imam al-Isfarayini (w. 418H), al-Asma' wa al-Sifat oleh Imam al-Baihagi (w. 458H) 
dan selainnya. Karya-karya ini jelas membahaskan kedudukan dan kepentingan hukum 
akal yang tiga iaitu, al-wujub, al-istihalah dan al-jawaz bagi pengisbatan sifat-sifat 


ketuhanan dan juga dalam bab kenabian. 


Menjelaskan perincian perbahasan dalam hal ini, Sa'id Fudah (1998) 
menekankan bahawa Wajib pada akal dieertikan sebagai perkara yang tidak diterima 
oleh akal ketiadaannya seperti sifat-sifat yang wajib bagi zat Allah SWT atau 
kewujudan anak yang lebih muda daripada ibu. Mustahil pada akal pula adalah perkara 
yang tidak diterima oleh akal kewujudannya seperti sifat-sifat mustahil bagi zat Allah 
SWT atau kewujudan anak yang lebih tua daripada ibu. Manakala harus pada akal 
adalah suatu perkara yang diterima akal kewujudan dan ketiadaannya seperti penciptaan 


makhluk oleh Allah SWT atau kewujudan menantu yang lebih tua daripada ibu mertua. 


Dalam menjelaskan penggunaan hukum akal ini secara ringkas lagi, seorang 
ulama melayu tersohor iaitu Tuan Hussein Kedah (w. 1354H) telah menyatakan dalam 
mukaddimah kitabnya Hidayat al-Mutafakkirin bahawa hukum akal merangkumi wajib 
akal, harus akal dan mustahil akal (al-Banjari t.th). Beliau turut membezakan antara 
hukum syar'i, hukum akal dan hukum adat. Natijah kefahaman mengenai hukum akal 
ini, maka seseorang itu dapat membezakan di antara Khaliq iaitu Pencipta dan makhluk 


iaitu yang dicipta. Ringkasannya adalah seperti berikut: 


1. Hukum Akal 


1. Wajib, iaitu sesuatu yang tidak tergambar pada akal akan ketiadaannnya yakni 
Allah SWT dan sifat-sifat-Nya. Akal manusia yang sihat lagi waras sudah pasti 
dapat tidak dapat menerima ketiadaan Allah SWT yang merupakan Tuhan 
sekalian alam. Apabila seseorang melihat kepada alam ini, maka akalnya akan 


menatijahkan bahawa tidak dapat tidak pasti adanya Tuhan iaitu Allah SWT 


li. 


iil. 


li. 


ii. 


iv. 
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yang Maha Agung yang mencipta dan mengatur alam ini, dan Tuhan itu 


semestinya bersifat dengan sekalian sifat kesempurnaan. 


Mustahil, iaitu sesuatu yang tidak tergambar pada akal akan kewujudannya iaitu 
sekutu bagi Allah SWT. Akal yang waras tidak dapat menerima akan sekutu 
bagi Tuhan. Ini kerana sekiranya ada dua Tuhan, nescaya alam ini akan binasa 


dan tidak teratur. 


Jāiz atau Mumkin, iaitu sesuatu yang sah pada akal akan kewujudan atau 
ketiadaannya yakni sekalian alam. Akal yang sihat boleh menerima sesuatu itu 
wujud, dan juga boleh menerima ketiadaan sesuatu perkara itu. Sebagai contoh; 
seseorang itu boleh Jadi dia tinggi, boleh Jadi dia rendah. Akal yang sihat boleh 
menerima sesuatu itu tinggi dan sesuatu itu rendah kerana keharusan sesuatu itu 


bersifat dengan salah satunya. 


Hukum Syar'i: 


Wajib iaitu apa yang diberi pahala kepada pelakunya dan diancam kepada yang 


meninggalkannya seperti solat lima waktu. 


Sunat iaitu apa yang diberi pahala kepada pelakunya dan tidak diancam kepada 


yang meninggalkannya seperti sedekah. 


Harus iaitu sesuatu yang tidak diberi pahala atau dosa kepada pelakunya atau 


yang meninggalkannya seperti berenang. 


Haram iaitu sesuatu yang diberi dosa, diancam pelakunya dan diberi pahala 


kepada yang meninggalkannya seperti meminum arak. 


Makruh sesuatu yang tidak diberi dosa kepada pelakunya, namun diberi pahala 
kepada yang meninggalkannya seperti memakan sesuatu yang berbau busuk 


sebelum menunaikan solat. 
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3. Hukum Adat: 


Berbeza dengan hukum akal dan hukum syar i, hukum adat ialah (al-Banjari t.th.b): 


1. Ada dengan Ada seperti adanya kenyang dengan adanya makan. 
ll. Ada dengan Tiada seperti adanya lapar dengan tiada makanan. 
iii. Tiada dengan Ada seperti tiadanya gelap dengan adanya cahaya. 
iv. Tiada dengan Tiada seperti tiadanya panas dengan tiadanya api. 
b. Naqlī 


Dalil naqli yang digunapakai dalam perbahasan kerangka akidah al-Asha'irah dan al- 
Maturidiyyah ialah sebagaimana yang dinyatakan juga dalam bab sebelum ini. Ia 
terbahagi kepada tiga jenis iaitu al-Quran, hadith dan ijmak. Seluruh ulama Ahli Sunnah 
Waljamaah berpegang dengan Keutamaan nagli berbanding dengan “aqli kerana “agli 
tidak boleh bersendirian melainkan dengan bantuan nagli. Begitu juga naqli tidak boleh 
difahami melainkan dengan akal yang sejahtera. Dalam isu-isu yang penting, seperti isu 
berinteraksi dengan ayat mutashabihat, maka seseorang itu tidak boleh menggunakan 
'agli semata-mata, malah memerlukan naqli yang berstatus muhkamat supaya tidak 


terjerumus ke dalam lembah tajsim dan tashbih. 


Penggunaan al-Quran sebagai dalil nagli yang utama dalam pengisbatan dan 
penghujahan akidah adalah suatu kewajipan memandangkan al-Quran ialah sumber 
utama rujukan Islam. Hal ini maklum di kalangan orang awam mahupun para ilmuwan. 
Kehujahan al-Quran dalam perkara-perkara berkaitan agama adalah bersandarkan 


kepada ayat al-Quran sendiri, Allah SWT berfirman (Surah al-Nisa' 4: 59): 


o 
& 
U te 
NO 
(C o 
P. 
s 


2 E kan aa ME RAN ME af, | m LEN 
5 3 ES UB O aS AMI als KI Ngabdi XUI ABI 121 call UT G 
2? f r: € 


S Ú Sez ie BUS O UNI as JU orn b KAS o) J 22 «Ut Ay 
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Maksudnya: 


“Wahai orang-orang yang beriman, taatlah kamu kepada Allah dan taatlah kamu 
kepada Rasulullah dan kepada ulil-amri (orang-orang yang berkuasa) dari 
kalangan kamu. Kemudian jika kamu berbantah-bantah (berselisihan) dalam 
sesuatu perkara, maka hendaklah kamu mengembalikannya kepada [Kitab] 
Allah (al-Quran) dan [Sunnah] Rasul-Nya - jika kamu benar beriman kepada 
Allah dan hari akhirat. Yang demikian adalah lebih baik [bagi kamu], dan lebih 
elok pula kesudahannya". 


Juga dijelaskan perkara ini dalam hadith Nabi SAW ketika Baginda SAW mengutuskan 
Sayyiduna Mu'ath b. Jabal r.a ke Yaman, baginda bersabda: 
3 uad E: d uid NGA Gas is 1 ag ate h Io a BAM 
: já ed oua 3 d Ip : dd i dn US eal : JU ct iUa UT ou 


NN 


sb 3 Ira MIN da Jos 223 
alag «e AN L a San as JI Ys c ah gl OÚ $ AM Sg Ys cos 
tal dois i J A Jue Ds 855 SAN Al AKA 1 Jis c SA 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya Nabi SAW telah bersabda kepada Mu'ath ketika baginda 
mengutuskannya ke Yaman: Bagaimanakah engkau akan berhukum sekiranya 
engkau ditanya tentang hukum sesuatu? Beliau berkata: Aku akan berhukum 
berdasarkan al-Quran. Baginda bersabda: Sekiranya perkara tersebut tidak 
dinyatakan di dalam al-Quran? Beliau menjawab: Aku akan berhukum 
berdasarkan sunnah Rasulullah SAW. Baginda bersabda: Sekiranya perkara 
tersebut tidak dinyatakan di dalam sunnah Rasulullah? Beliau menjawab: Aku 
akan berijtihad mengikut pandanganku. Kemudian Rasulullah menepuk dada 
Mu'adh seraya berkata: Segala puji bagi Allah yang telah memberi taufik 
kepada utusan Rasulullah pada perkara yang diredai oleh Rasulullah SAW” 


Berdasarkan dalil-dalil di atas, diketahui bahawa al-Quran yang merupakan 
sumber utama bagi akidah umat Islam. Bagi penggunaan al-Quran, perlu Juga diketahui 
bahawa terdapat padanya ayat yang diklasifikasikan sebagai Muhkamat dan 
Mutashabihat. Allah SWT berfirman (Surah Ali “Imran 3: 7): 


^ Abu Dawüd, Sunan Abi Dawud, Kitab al- Agdiyyah, Bab Ijtihad al-Ra y fi al-Oadā'. No. Hadith 3172. 
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4c a £ ° 4% 


Su buas sel ASI el $& SLS 2 gu. ou ale gi ll s 


a Ops Ar S) il, Ë ss us li NGANG KAN GN dis KUS OA 255 pas 


IR S 


US SES a š ae tt YE BT ois pi 
Maksudnya: 


“Dia lah yang menurunkan kepadamu (wahai Muhammad) kitab suci al-Quran. 
Sebahagian besar dari al-Quran itu ialah ayat-ayat “Muhkamat” (yang tetap, 
tegas dan nyata maknanya serta jelas maksudnya); ayat-ayat Muhkamat itu ialah 
ibu (atau pokok) isi al-Quran. Dan yang lain lagi ialah ayat-ayat “Mutashabihat” 
(yang samar-samar, tidak terang maksudnya). Oleh sebab itu (timbullah faham 
yang berlainan menurut kandungan hati masing-masing) - Adapun orang-orang 
yang ada dalam hatinya kecenderungan ke arah kesesatan, maka mereka selalu 
menurut apa yang samar-samar dari al-Quran untuk mencari fitnah dan mencari- 
cari takwilnya (memalingkan maksudnya menurut yang disukainya). Padahal 
tidak ada yang mengetahui takwilnya (tafsir maksudnya yang sebenar) 
melainkan Allah. dan orang-orang yang tetap teguh “serta mendalam 
pengetahuannya dalam ilmu-ilmu agama, berkata: “Kami beriman kepada-Nya, 
semuanya itu datangnya dari sisi Tuhan kami” dan tiadalah yang mengambil 
pelajaran dan peringatan melainkan orang-orang yang berfikiran”. 


Ayat jenis Muhkamat ditakrifkan oleh ulama sebagai ayat yang membawa erti 
yang jelas tanpa berhajat kepada penjelasan dengan lebih lanjut dan tanpa takwilan (al- 
Harari 2008). Contoh ayat Muhkamat adalah firman Allah SWT (Surah al-Syüra 42: 
11): 


Maksudnya: 


“Dia tidak menyerupai sesuatupun, dan sesuatupun tidak menyerupai-Nya" 


Manakala ulama mentakrifkan ayat jenis Mutashabihat sebagai jenis ayat yang 
membawa pengertian yang samar, bahkan jika ia berkait dengan sifat Allah SWT, tidak 
boleh berpegang dengan zahirnya kerana akan membawa kepada Tajsim dan Tashbih 
(al-Khalidi 1985). Contoh ayat Mutashabihat ialah firman Allah SWT (Surah Taha 20: 
5): 


sl nx de LAH 
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Maksudnya: 


“Tuhan yang bernama al-Rahman itu beristiwa” ke atas Arasy” 


Kefahaman ayat Mutashabihat seperti di atas tidak boleh dipegang maknanya 
secara zahir, bahkan perlu diselarikan dengan ayat yang Muhkamat. Jika dipegang 
secara zahir akan membawa keyakinan bahawa Allah SWT bertempat dan berada di 
suatu arah, serta lemah kerana berhajat kepada Arasy yang diciptakan-Nya. Ini bagi 
mengelakkan seseorang tersalah memahami ayat al-Quran sekaligus membawa kepada 
kecelaruan akidah dan menatijahkan al-Quran seakan-akan bercanggah di antara satu 
sama lain. Sebagai contoh, apabila berinteraksi dengan ayat di atas, maka ulama 
menafsirkannya sesuai dengan ayat Muhkamat yang telah disebut sebelum ini, 
bahawasanya Allah SWT tidak menyerupai makhluk-Nya. Demikian takwilan yang 
diberi oleh ulama terhadap istawā dalam ayat di atas membawa erti Allah SWT 


menguasai Arasy. Al-Baqilani (2007) telah berkata: 


JB les 4 NS JB uo IBAN all Je yA JG O.J: Jš ob 
Ach) Y olas! Jaig osa Se ae (uas JS didis ASIN (sos Ú e Jul, 
glo GJ cola. NG OUS EG dl VIS Yg cy A AA O) Dux Ng cah ela 

OU Las pan d OUI 


Maksudnya: 


“Jika ditanya: Bukankah sesungguhnya Allah berfirman: al-Rahman “ala al- 
'arsy istawa? Kami menjawab: Bahkan [memang benar] Allah berfirman 
sedemikian. Kami membaca ayat tersebut dan ayat-ayat yang seumpamanya 
mengikut apa yang warid di dalam al-Qur'an dan al-Sunnah, namun kami 
menafikan segala ciri kebaharuan dan kami katakan: Istiwa'Nya tidak seperti 
makhluk bersemayam dan kami tidak katakan bahawa “arasy merupakan tempat 
menetap baginya, [Dia] tidak bertempat kerana Allah telahpun wujud sebelum 
kewujudan tempat. Tatkala Dia telah menciptakan tempat, Dia tidak berubah 
daripada keadaanNya sebelum itu [iaitu wujudNya tetap tidak bertempat]" 


Seterusnya hadith merupakan sumber pengisbatan akidah yang kedua selepas 
al-Quran. Terdapat beberapa teks di dalam al-Quran yang memerlukan penjelasannya 
melalui hadith yang dinukilkan daripada Rasulullah SAW. Dalam ilmu akidah, 
penggunaan hadith sebagai dalil pengisbatan adalah terhad. Hanya hadith bertaraf 
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Mutawatir sahaja yang diterima sebagai penghujahan dalam akidah. Hadith Mutawatir 
ditakrifkan oleh ulama hadith sebagai hadith yang diriwayatkan oleh tiga orang perawi 
atau lebih di mana mustahil untuk mereka bersepakat untuk melakukan pendustaan. 
Shaykh Mahmud Shaltüt menyebut bahawa hadith-hadith yang digunakan bagi 
pengisbatan akidah mestilah dari sumber yang benar-benar diyakini datang daripada 


Rasulullah SAW dan sunyi daripada sebarang keraguan (Shaltüt 2007) 


Tambahan daripada ini, menurut al-Amidi terdapat dua syarat yang telah 
disepakati oleh para ulama bagi Hadith Mutawatir dalam menghasilkan keyakinan 
terhadap khabar hadith tersebut iaitu daripada pihak perawi dan apa yang didengari. 
Yakni, perawi mestilah ramai dan mustahil mereka sepakat untuk berdusta dan mestilah 
apa yang didengari itu jelas dan disaksikan oleh mereka sendiri (al-Baghdadi 1928). 
Bagi penggunaan hadith ahad pula, jumhur ulama berpandangan bahawa ia tidak dapat 
dijadikan dalil dalam akidah. Hal ini kerana hadith ahad hanya memberi faedah zan, 
tidak sehingga mencapai tahap yakin. Namun begitu, dalam masalah fiqh, ia diterima 


untuk dijadikan sandaran dalam beramal (Sya*ban 1991). 


Selain hadith, ijmak juga merupakan sumber kepada pembentukan pemikiran 
akidah seseorang. Ijmak merupakan kesepakatan para mujtahid terhadap sesuatu urusan 
keagamaan sebagaimana yang dijelaskan oleh al-Khatib al-Baghdadi (w. 463H) (al- 
Baghdadi 1975): 


Maksudnya: 


“Persepakatan ahli ijtihad pada setiap zaman merupakan suatu hujah daripada 
hujah-hujah syarak dan juga merupakan suatu dalil dripada sekian dalil terhadap 
hukum-hukum; yang bersifat putus” 


Senada dengan beliau ialah ulama kontemporari dalam bidang akidah iaitu Shaykh “Abd 
Allah al-Harari (al-Harari t.t). Selain itu, kehujahan ijmak dalam pengisbatan akidah 
adalah jelas sebagaimana disebut oleh Abu Mansir al-Baghdadi (w. 429H) iaitu (al- 
Baghdadi t.t): 
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Akad) plag aJ COLA a SA uod dl e el ly Aina Jal cei luis 
Maksudnya: 


“Mereka iaitu golongan Ahli Sunnah Waljamaah - bersepakat bahawa sumber 
bagi hukum-hukum syarak adalah al-Quran, al-Sunnah dan ijmak al-salaf" 


Penyandaran ijmak sebagai dalil dalam agama ialah sebagaimana disebut oleh al-Hakim 


dalam kitabnya al-Mustadrak (1997): 


LŽ ad coal, PUN ama) Je U£ Jaz io ALLU U| as USS A 


HI ero, oil as alā 


Maksudnya: 


"Sesungguhnya kami telah menyebutkan sebanyak sembilan buah hadith 
dengan sanad yang sahih di mana hadith-hadith tersebut menunjukkan 
kehujahan ijmak dan saya telah menyelidikinya habis-habisan bagi maksud 
menyesuaikannya dengan (huraian) mazhab-mazhab para imam yang 
terdahulu r.a" 


Hasilnya, Ahli Sunnah Waljamaah menolak kelompok-kelompok yang sesat 
yang menggugurkan salah satu daripada sumber-sumber pendalilan ini. Sebagai contoh, 
Ahli Sunnah Waljamaah membantah golongan al-Sumaniyyah yang mengutamakan 
aspek indera dalam pengisbatan akidah sekaligus menolak penggunaan akal (al- 
Isfarayini 1983), al-Sufasta 'iyyah yang ragu-ragu dengan kebolehan dan kemampuan 
hujah akal (al-Taftāzānī 1988), al-Hashwiyyah yang menentang penggunaan akal dalam 
memahami agama bahkan mereka hanya berpegang kepada zahir al-Quran dan Sunnah 
dan al-Mu tazilah yang telah mengutamakan akal semata-mata dalam memahami 


akidah (al-Maghribi 1995). 


Terbinanya akidah Ahli Sunnah Waljamaah secara jitu adalah selari dengan 
Firman Allah SWT (al-Bagarah 2: 285): 


GK GB Y js aisi GSSs Au Gal TIS Oui gy ty «di IN CIA sa 


spaki Adis On yet Gb té Vols a ša ael 
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Maksudnya: 


“Rasulullah telah beriman kepada apa yang diturunkan kepadanya dari 
Tuhannya, dan juga orang-orang yang beriman, semuanya beriman kepada 
Allah, dan Malaikat-malaikat-Nya, dan Kitab-kitab-Nya, dan Rasul-Rasul-Nya. 
(Mereka berkata): “Kami tidak membezakan antara seorang dengan yang lain 
Rasul-rasulnya”. mereka berkata lagi: Kami dengar dan Kami taat (Kami 
pohonkan) keampunanMu Wahai Tuhan kami, dan kepadamu jualah tempat 
kembali”. 


Hal ini juga sebagaimana disebut dalam hadith Rasulullah SAW. Baginda telah 
bersabda: 


ring a JASA tuis AN pili 4225 a Ss UG Ga Oi 
Maksudnya: 


“Bahawa engkau beriman dengan Allah, malaikat-malaikat-Nya, kitab-kitab- 
Nya, rasul-rasul-Nya dan Hari Akhirat dan engkau beriman dengan penentuan- 
Nya baik dan buruk.” 


43.1 Bab Ketuhanan 


Akidah ketuhanan umat Islam berteraskan kepada dasar Tauhid yang telah disusun oleh 
kedua aliran-salaf dan khalaf. Bagaimanapun, pemimpin ulama khalaf dalam aliran 
akidah / ilmu kalam iaitu Imam Abū al-Hasan al-Ash'ari dan Imam Abū Mansur al- 
Maturidi telah menggariskan panduan secara terperinci bagi mendapatkan gambaran 
awal dasar akidah Ahli Sunnah Waljamaah. Telah dinukilkan perkataan seorang tokoh 
sufi agung, Imam Junayd al-Baghdadi yang telah mentakrifkan Tauhid (al-“Asgalani 
1986, Abu al-Qasim t.th) sebagai: 


SIKA Ga GAN BA dejā 
Maksudnya: 


“Tauhid ialah mensucikan Allah SWT yang bersifat sedia ada daripada 
menyerupai makhluk-Nya.” 


5 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Īmān, Bab Sual Jibril al-Nabiyy “an al-Īmān wa al-Islam wa al- 
Ihsan wa 'Ilm al-Sa'ah. No. Hadith 50. 
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Sesuai dengan pentakrifan ringkas oleh Imam Junayd al-Baghdadi ini, maka 
dapatlah diketahui bahawa seorang yang beragama Islam mengimani akan keesaan 
Allah, sekaligus menafikan sekutu bagi hak Allah SWT. Sesungguhnya Allah SWT itu 
Ahad dan Wahid, yakni yang Maha Esa dan tiada sekutu bagi-Nya. Kalimah Ahad dan 
Wahid bagi hak Allah tidak boleh difahami secara literal bahawa Allah SWT itu satu 


dari sudut bilangan nombor. 


Wahid atau satu dari sudut bilangan, tetap akan menerima pecahan kerana 
nombor ialah susunan. Sebagai contoh, satu jika dibahagikan kepada 4 bahagian, maka 
la akan menjadi 1⁄4 kepada 4 pecahan, begitu juga seterusnya. Sedangkan Allah bukanlah 
satu dari sudut bilangan, dan zat Allah tidak menerima pecahan. Ini dikuatkan dengan 


kenyataan Imam Abu Hanifah dalam kenyataannya (al-Kawthari 2009): 


AG AT E 4 7 MN LA ^4 ou í o * L1» Š 
BAJA GBLA S gp ts SSjs SINI ido $a Y dels à O) 
Maksudnya: 


“Sesungguhnya Allah itu Wahid bukan dari sudut bilangan, namun Dia Wahid 
dari sudut menafikan-syirik-bagi-Nya pada ketuhanan.” 


Setiap yang berbilang itu disebut sebagai jisim. Jisim menurut ulama Tauhid 
ialah apa yang tersusun daripada dua Jawhar atau lebih. Jawhar ini secara kefahaman 
yang mudahnya ialah sel, sekiranya ia berada secara tunggal maka disebut sebagai 
Jawhar al-Fard, manakala sekiranya ia bersusun secara gabungan, maka ia dikenali 
sebagai jisim. Menurut Imam Ahmad bin Hanbal, jisim ditakrifkan seperti berikut (al- 


Tamimi 2001): 


PA dsb g> IS ule AI lia anos AKUI Jala aala àa idh š55=U cue I o] 
dong Laman gang OLS Mà aS US se ale Jus Aly ub. os Cass tl 
J DUS inil G eot da edd in e 
Maksudnya: 


“Sesungguhnya, nama-nama Allah diambil dari syariat dan dari bahasa. Adapun 
ahli bahasa (Arab) meletakkan nama tersebut (yakni Jisim) dengan makna setiap 
sesuatu yang mempunyai ukuran ketinggian, ukuran lebar, tersusun dengan 
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beberapa anggota, mempunyai bentuk dan sebagainya, sedangkan Allah SWT 

Maha Suci dari yang demikian (tidak mempunyai anggota dan sebagainya) 

Maka, tidak boleh menamakan Allah SWT dengan jisim kerana Allah SWT 

Maha Suci dari makna kejisiman (tidak beranggota, tiada ukuran, tiada bentuk 

dan sebagainya) dan syariat tidak menyebutnya, maka batallah faham tajsim atau 

Allah SWT berjisim." 

Pengingkaran bahawa Allah SWT itu berjisim merupakan ijmak Ulama 
sebagaimana dinyatakan oleh Abu al-Hasan al-Ash'ari dalam al-Luma', Shaykh 
Mahmud Khattab al-Subki dalam kitabnya Ithaf al-Kainat dan Imam Mulla “Ali al-Qari 
dalam Mirgat al-Mafatih Sharh Mishkat al-Masabih. Anggota badan melazimkan jisim 
bagi hak Allah SWT, demikian Maha Suci Allah dari berjisim (al-Harari 2004). Ini 
kerana setiap sesuatu yang berjisim itu berhajat kepada yang mengkhususkannya dengan 
suatu ciri kepadanya seperti ukuran, saiz dan warna bagi-Nya. Yang mengkhususkan 
jisim-jisim ini dengan ciri yang demikian ialah Allah SWT. Sekiranya dikatakan Allah 
SWT itu jisim, sudah tentu ada yang mengkhususkan Allah SWT dengan suatu ukuran, 
saiz dan warna bagi-Nya, dan ini adalah mustahil kerana, sesuatu yang dikhususkan itu 


adalah lemah, yang lemah itu tidak layak menjadi Tuhan. Maha suci Allah SWT dari 


bersifat dengan kelemahan. 


Konsep tauhid inilah yang menjadi teras pegangan umat Islam. Ia berteraskan 
kepada konsep tanzih iaitu menyucikan Allah daripada sebarang persamaan dengan 
makhluk-Nya, baik daripada segi zat-Nya, sifat-Nya mahupun af*al-Nya. Daripada 
konsep ini lahirnya natijah iktiqad yang bersih daripada sebarang bentuk tashbih dan 
tajsim. Selain menafikan bahawa Allah SWT itu menyerupai sesuatu yang baharu yakni 
makhluk, umat Islam turut berpegang dengan keyakinan yang teguh bahawa Allah SWT 
itu Maha Kaya yang tidak berhajat kepada makhluk-Nya. Allah SWT merupakan 
pencipta sekalian alam, Allah SWT tidak berhajat kepada alam ciptaan-Nya. Allah SWT 
bersifat dengan Azali yakni tiada permulaan, tiada sesuatupun yang wujud bersama- 
sama dengan Allah SWT sebagaimana hadith Nabi SAW yang diriwayatkan oleh al- 
Bukhari , sabda Nabi SAW: 


SAM Ja Moe SG Cr in an NG 


° Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab Bad’ al-Khalq, Bab Ma Jā’ fi Qawl Allah Ta 'āla “wa Huwa al-Ladhī 
Yabda' al-Khalg Thumma Yu 'īduh wa Huwa Ahwan “Alayh. No. Hadith 3045. 
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Maksudnya: 


“Allah SWT telah sedia ada dan tiada sesuatupun yang bersama-sama dengan 
kewujudan Allah SWT” 


Perkataan yang sama ditegaskan oleh Sayyiduna “Ali r.a (al-Baghdadi t.th): 


E T OVI gag NGANG — An gl — 06 
Maksudnya: 


“Allah telah sedia ada tanpa tempat dan kita sekarang menghukumkan bahawa 
Dia tetap sedia ada tanpa tempat” 


Tempat, arah yang enam (atas, bawah, kiri, kanan, depan dan belakang), Arasy, 
Kursi, langit, bumi dan sekaliannya merupakan ciptaan Allah SWT. Sebelum Allah 
SWT menciptakan tempat, Allah SWT telah sedia ada tanpa tempat, setelah Allah SWT 
menciptakan tempat, Allah SWT tidak berubah daripada tanpa tempat kepada 
bertempat, Allah SWT tetap sedia ada tanpa tempat. Ini kerana perubahan adalah 
mustahil bagi hak Allah SWT. Setiap yang berubah berhajat kepada yang mengubahnya 
daripada suatu keadaan kepada suatu keadaan yang lain. Contohnya manusia, manusia 
berubah dari bayi sehingga dewasa, yang mengubah manusia daripada usia bayi kepada 
usia dewasa adalah Allah SWT. Demikian, Allah SWT tidak berubah kerana perubahan 
berhajat kepada suatu kuasa yang mengubahnya dari suatu keadaan kepada keadaan 
yang lain, sekiranya Allah SWT berubah, nescaya Allah SWT itu lemah. Ini sesuai 
dengan perkataan Imam al-Shafi'ī (al-Zabidi 1989): 


mel ade j'y 


Maksudnya: 


“Tidak harus bagi Allah SWT mengalami perubahan” 


Keyakinan seperti yang dinyatakan secara ringkas ini merupakan paksi kepada 
akidah pegangan umat Islam. Bermula dari menafikan ketuhanan selain Allah SWT 
dalam kalimah syahadah yang pertama, diikuti mensucikan Allah dari menyerupai 


makhluk-Nya dan kemudian mengimani bahawa Allah SWT terkaya dari berhajat 
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kepada makhluk-Nya. Jika dibahas secara tafsil, sifat-sifat Allah SWT tidak terhitung 
banyaknya. Semua sifat Allah SWT menunjukkan kesempurnaan Allah SWT. Ulama 
Ahli Sunnah Waljamaah hanya berbeza dalam menentukan Jumlah sifat Allah SWT 
yang wajib diketahui oleh manusia. Sebahagian ulama seperti Imam Abü Hasan al- 
Ash'ari menghadkan hanya 13 sifat sahaja yang wajib dan memadai diketahui oleh 
orang yang beriman (al-Hararī 2008). Manakala Imam Sanūsī (w. 895H) yang 
merupakan dari kalangan ulama terkemudian yang bermazhab al-Ash'ari menyatakan 
bahawa 20 sifat Allah SWT wajib diketahui oleh mukallaf yang beriman (Al-Husaynt 
t.th). Berbeza dengan Imam Abi Mansur al-Maturidi (w. 333H) yang menyatakan bagi 
mukallaf yang beriman, wajib atasnya mengetahui 14 sifat Allah SWT termasuk dengan 
sifat afeal Allah SWT (al-Hararī 2008). Maka keyakinan ini telah dimetodologikan 
dalam perbahasan Sifat 13 dan Sifat 20 bagi aliran Asha'irah dan Sifat 14 bagi aliran 
Maturidiyyah. Ia diperincikan dalam pelbagai kitab karangan ulama aliran masing- 


masing. 


Dasarnya, akidah ketuhanan umat Islam berpegang kepada prinsip-prinsip 


keesaan Allah SWT dengan ciri berikut: 


1. Tanzih, iaitu mensucikan Allah SWT dari menyerupai makhluk-Nya; 


li. Mengimani bahawa Alah tidak berhajat kepada makhluk-Nya seperti tempat, 


ruang dan arah; dan 


iil. Mengimani bahawa Allah SWT tidak bersifat dengan sifat kelemahan seperti 


berubah, beranggota dan sebagainya. 


Lahir daripada ciri-ciri ini, serta merujuk kepada al-Quran dan hadith, maka para 
ulama mengisbatkan 13 sifat bagi hak Allah SWT yang wajib diimani sekalian Muslim, 
diulang-ulang sifat-sifat ini dalam al-Quran secara lafaz mahupun makna (al-Hararī 


2004). Sifat-sifat itu ialah: 


1. Al- Wujud. Ertinya Allah SWT wujud dan tiada keraguan bagi kewujudan-Nya. 


li. 


ii. 


iv. 


vi. 


vii. 


viii. 


ix. 


xi. 


xii. 
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Al-Wahdaniyyah. Ertinya Allah SWT itu Maha Esa tidak berbilang. 


Al-Oidam. Ertinya Allah SWT itu tiada permulaan bagi kewujudan-Nya. Wujud- 
Nya sedia ada, tiada didahului oleh ketiadaan. 


Al-Baga'. Ertinya Allah SWT Maha Kekal dan tidak binasa. 


Oiyamuhu bi Nafsihi. Ertinya Allah SWT tidak berhajat kepada makhluk-Nya 
seperti tempat dan masa, adapun makhluk yang berhajat kepada Allah SWT. 


Al-Oudrah. Ertinya Allah SWT Maha Berkuasa menciptakan sesuatu, daripada 
tiada kepada ada. 


Al-Iradah. Ertinya Allah SWT Maha Berkehendak-dengan kehendak yang azali. 
Kehendak Allah SWT tidak berubah. Setiap. yang Allah SWT kehendaki pasti 


akan berlaku. 


Al- Ilm. Ertinya Allah SWT Maha Mengetahui dengan ilmu-Nya yang azali, Dia 
mengetahui apa yang telah berlaku, sedang berlaku, akan berlaku dan apa yang 
akan berlaku sekiranya yang tidak berlaku itu berlaku. Ilmu-Nya tidak bertambah 


dan berkurang. 


Al-Sam'. Ertinya Allah SWT Maha Mendengar semua bunyi, baik sekecil-kecil 


bunyi mahupun sebesar-besar bunyi. 


Al-Basar. Ertinya Allah SWT Maha Melihat semua perkara sama ada yang 


tersembunyi mahupun yang nyata. 


Al-Hayah. Ertinya Allah SWT Maha Hidup dengan kehidupan yang azali, tidak 
berhajat kepada darah, tulang, daging dan roh. 


Al-Kalam. Ertinya Allah SWT Maha Berfirman dengan firman yang azali, bukan 


huruf, suara dan bahasa, tiada terhenti, tiada mula dan akhir. 


173 


Selain daripada 13 sifat di atas, ulama Ashairah yang mutakhir menambah 
perbahasan kepada 20 sifat dengan menambah pencerahan mengenai 7 sifat 
Maknawiyyah sebagaimana yang disebut oleh Imam al-Sanusi dalam karyanya Akidah 
al-Sanüsiyyah dan ulama Maturidiyyah menambah perbahasan kepada 14 sifat dengan 


pencerahan lanjut mengenai sifat al-Takwin. 


43.2 Bab Kenabian 


Sebagaimana yang telah diperincikan oleh para ulama Ahli Sunnah Waljamaah, para 
rasul dan nabi itu sekaliannya ialah lelaki yang diutuskan wahyu kepada mereka untuk 
menyampaikan. Terdapat khilaf daripada sudut pentakrifan rasul dan nabi, sebahagian 
ulama mentakrifkan bahawa hanya Rasul sahaja yang diperintah untuk menyampaikan 
wahyu, bagaimanapun penulis cenderung memilih pendapat bahawa rasul itu lelaki yang 
dikurniakan wahyu berserta syariat baru dan diperintah untuk menyampaikan, manakala 
nabi ialah lelaki yang dikurniakan wahyu dan mengikuti syariat rasul sebelumnya dan 
diperintah untuk menyampaikan (al-Husaynr2016). Hal ini senada dengan firman Allah 
SWT (Surah al-Haj 22: 52): 


Maksudnya: 


“Dan tidaklah Kami mengutuskan sebelummu seorang Rasul atau seorang Nabi 
melainkan apabila ia bercita-cita (supaya kaumnya beriman kepada ugama Allah 
yang dibawanya), maka Syaitan pun melemparkan hasutannya mengenai usaha 
Rasul atau Nabi itu mencapai cita-citanya” 


Ia Juga dijelaskan oleh hadith Baginda SAW: 


¿ 
£ ús 014 M 4 - 


ú $ Rs i Aa n Re EA JF ob ade e 65) 23 ti 25 4 86 


7 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Imarah, Bab al-Amr bi al-Wafā' bi Bai at al-Khulafa' al-Awwal fa al- 
Awwal. No. Hadith 3540. 
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Maksudnya: 


“Tiada seorangpun Nabi sebelumku, kecuali menjadi tanggungjawab ke atasnya 
untuk menunjukkan jalan yang benar kepada umatnya, dan memperingatkan 
mereka akan jalan keburukan.” 


Pendapat bahawa kedua-duanya menyampaikan ini juga kuat dengan dalil dari al-Quran 
bahawa para Nabi itu bersifat menyampaikan khabar gembira kepada yang beriman dan 


menyampaikan ancaman kepada yang ingkar, firman Allah SWT (al-Bagarah 2: 213): 


P 
2 


d eS LV UE ii ls sas gih Go AUI ics ios T nad SS 
aab MAL Ua ll 


Maksudnya: 


“Pada mulanya manusia itu ialah umat yang satu (menurut ugama Allah yang 
satu, tetapi setelah mereka berselisihan), maka Allah mengutuskan Nabi-nabi 
sebagai pemberi khabar gembira (kepada orang-orang yang beriman dengan 
balasan Syurga, dan pemberi amaran (kepada orang-orang yang ingkar dengan 
balasan azab neraka); dan Allah menurunkan bersama Nabi-nabi itu Kitab-kitab 
Suci yang (mengandungi “keterangan-keterangan_ yang) benar, untuk 
menjalankan hukum” di antara manusia mengenai apa yang mereka 
perselisihkan...” 


Jumlah para Nabi dan Rasul itu dinyatakan oleh Nabi SAW dalam sebuah hadith 


riwayat Abu Dhar r.a: 


A 
| 


Doping al BL IG BNI Sa Ó 2 ú souls 


jel Sal dots te BI 


Maksudnya: 


"Aku bertanya kepada Nabi SAW: Wahai Rasulullah, berapakah bilangan 
anbiyaa'? Nabi SAW menjawab “124,000 orang”. Aku bertanya lagi: 
“Berapakah bilangan Rasul daripada kalangan anbiyaa' tersebut?” Nabi SAW 
menjawab: “313 orang, dan jumlah itu adalah ramai”. 


š Al-Bazzar, Musnad al-Bazzar, Bab 'Ubayd ibn al-Khashkhash. No. Hadith 3414. 
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Dan bagi setiap mukallaf untuk mengetahui bahawa sekalian para rasul dan nabi 
adalah harus bersifat dengan sekalian sifat manusia yang mana sifat itu tidak membawa 
kepada kerendahan martabat kerasulan dan kenabian mereka. Sebagai contoh, makan 
dan minum, berkahwin, ditimpa sakit dan sebagainya. Nabi yang pertama ialah Adam 
dan nabi yang terakhir ialah Muhammad. Tiada lagi kenabian selepas itu. Menurut para 
ulama seperti al-Sanüsi (Füdah 1998), al-Laqqani (al-Bajuri 2010) dan sependapat 
dengan mereka ialah Tuan Husein Kedah bahawa setiap mukallaf wajib mengetahui 
secara tafsil akan 3 sifat wajib dan mustahil bagi para rasul dan nabi iaitu (al-Banjari 


t.tt): 


1. Al-Sidq. laitu wajib sekalian para rasul dan nabi bersifat benar, lawannya ialah 
dusta; wajib bagi para rasul dan nabi itu bersifat benar sebelum kenabian 
mahupun selepas kenabian. Mereka benar pada segala apa yang disampaikan 


daripada Allah SWT tanpa berdusta sekali pun sepanjang hayat mereka. 


il. Al-Amanah. Iaitu wajib mereka itu bersifat terpercaya, lawannya ialah khianat; 
wajib para rasul dan nabi tidak khianat dalam agamanya. Mereka tidak 
melakukan perkara yang” haram mahupun yang makruh kerana mereka 


terpelihara. 


ii. Al-Tabligh. Iaitu wajib mereka menyampaikan, lawannya ialah al-Katm iaitu 
menyembunyikan; wajib bagi para rasul dan nabi bersifat menyampaikan segala 
apa yang Allah SWT perintahkan untuk disampaikan. Mereka tidak 


menyembunyikan walaupun satu huruf. 


Bagaimanapun, menurut ‘Abd Allāh al-Harari, terdapat beberapa tambahan atas 
syarahan mengenai beriman kepada para nabi dan rasul ini. Ini dinukilkan daripadanya 
bahawasanya para rasul dan nabi ini mustahil mereka melakukan kesilapan seperti 
tersasul dalam menyampaikan wahyu Allah SWT. Mereka maksum dari sekalian 
kekufuran, dosa-dosa besar dan dosa-dosa kecil yang menunjukkan kerendahan akhlak 
pelakunya seperti mencuri sebiji anggur di pasar dan melihat wanita ajnabi dengan 
nafsu. Mustahil juga mereka ditimpa sesuatu penyakit yang menyebabkan manusia lari 


daripadanya dakwahnya seperti keluar ulat dari badan (al-Hararī 2007). 
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Termasuk dalam beriman kepada nabi dan rasul ini ialah beriman terhadap 


kitab-kitab yang telah Allah SWT ke atas mereka. Firman Allah SWT: 


Jatah ^U grid ris SESI šās uols d uias Ust id 


^ 


Maksudnya: 


“Demi sesungguhnya! Kami telah mengutus Rasul-Rasul Kami dengan 
membawa bukti-bukti dan mukjizat yang jelas nyata, dan Kami telah 
menurunkan bersama-sama mereka Kitab suci dan keterangan yang menjadi 
neraca keadilan, supaya manusia dapat menjalankan keadilan” 


Firman Allah SWT lagi (Surah al-Nisa' 4: 163): 


G$ ANI ent dee AG 2, KA e dl ERSA RESI i UI 


Ad 23 


e 3315 == ISE ES ga 


Zur o£ K. £ 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya Kami telah memberikan wahyu kepadamu (Wahai al-Quran), 
sebagaimana Kami telah-memberikan wahyu kepada Nabi al-Quran, dan Nabi- 
Nabi yang diutus kemudian daripadanya, dan Kami juga telah memberikan 
wahyu kepada-Nabi-al-Quran, dan Nabi al-Quran, dan Nabi Ishak, dan Nabi 
Yaakub, serta Nabi-Nabi keturunannya, dan Nabi al-Quran, dan Nabi al-Quran, 
dan Nabr Yünus, dan Nabi al-Quran, dan Nabi al-Quran, dan juga Kami telah 
memberikan kepada Nabi al-Quran: Kitab al-Quran.” 


Allah SWT telah menurunkan sejumlah 104 buah kitab kepada para nabi 
sebagaimana hadith yang diriwayatkan oleh Ibn Hibban: 


fa zs 


tiesu e Ie djs Kanto 2 Oma 5 Je 4 & Bi „IS ŠU 


igi ái Geo a " c^ ui jh Qo AS matah de djs 
POLA yalla je yl 


` 


Berdasarkan kepada hadith di atas, perinciannya adalah seperti berikut: 


? Ibn Hibban, Sahih Ibn Hibban, Kitab al-Bir wa al-Ihsan, Bab Ma Jā’ fi al- Ta at wa Thawābihā. No. 
Hadith 362. 
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a. Suhuf 


1. 50 buah kepada Nabi Syith; 

li. 30 buah kepada Nabi Akhnukh iaitu Idris; 

lil. 10 buah kepada Nabi Ibrahim; dan 

iv. 10 buah kepada Nabi Musa sebelum diturunkan Taurat. 


b. Kitab 
1. Zabur kepada Nabi Dawud; 


Firman Allah SWT (Surah al-Nisa' 4: 163): 


Sala JENG A O) WAH aši ie eda ey J) Uses! US E] sesi UI 
1155 335. US$ OUS Qa UB A15 C 31$ sati BUNG Co yang 
Maksudnya: 


“Sesungguhnya kami têlah memberikan wahyu kepadamu (wahai Muhammad), 
sebagaimana-kami telah memberikan wahyu kepada Nabi Nih, dan Nabi-Nabi 
yang diutus kemudian daripadanya, dan kami juga telah memberikan wahyu 
kepada Nabi Ibrahim, dan Nabi Ismasil, dan Nabi Ishaq, dan Nabi Yargūb, serta 
Nabi-Nabi keturunannya, dan Nabi “Isa, dan Nabi Ayub, dan Nabi yinus, dan 
Nabi Harun, dan Nabi Sulayman, dan juga kami telah memberikan kepada Nabi 
Daud kitab Zabur.” 


ii. Taurat kepada Nabi Musa; 


Firman Allah SWT (Surah Ali “Imran 3: 3-4): 


Pa an SG ac Gu V) ias GAY coe aute Jp 
diži $e s bat de gl di SL wis s Š) 3G Dg 
Maksudnya: 


*Dia menurunkan kepadamu (wahai Muhammad) kitab suci (al-Quran) dengan 
mengandungi kebenaran, yang mengesahkan isi kitab-kitab suci yang telah 


178 


diturunkan dahulu daripadanya, dan Dia juga yang menurunkan kitab-kitab 
Tawrat dan Injil. Iaitu sebelum (al-Quran diturunkan), menjadi petunjuk bagi 
umat manusia. Dan Dia juga yang menurunkan al-Furqan (yang membezakan 
antara yang benar dengan yang salah). Sesungguhnya orang-orang yang kufur 
ingkar akan ayat-ayat keterangan Allah itu, bagi mereka azab seksa yang amat 
berat. Dan (ingatlah), Allah Maha Kuasa, lagi berhak membalas dengan azab 
seksa (kepada golongan yang bersalah).” 


ii. Injil kepada Nabi Isa; dan 


Firman Allah SWT (Surah al-Ma'idah 5: 46): 


SAB «à JANI WANG 86330. Ga 35 G O Lal € yi as pī de Uis 
2 A 


GEAR) abas 323 eA SEGI s KS gs J Gani 355 


Maksudnya: 


“Dan kami utuskan Nabi “Isa bin Maryam mengikuti jejak langkah mereka 
(Nabi-Nabi al-Quran), untuk membenarkan kitab Tawrat yang diturunkan 
sebelumnya, dan kami telah berikan kepadanya kitab Injil, yang mengandungi 
petunjuk hidayah dan cahaya yang menerangi, sambil mengesahkan benarnya 
apa yang telah ada di hadapannya dari kitab Tawrat, serta menjadi petunjuk dan 
nasihat pengajaran bagi orang-orang yang (hendak) bertaqwa.” 


iv. al-Quran kepada Nabi Muhammad. 


Firman Allah SWT (Surah al-Hijr 15: 15): 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya Kamilah yang menurunkan al-Quran, dan kamilah yang 
memelihara dan menjaganya.” 


Setiap mukallaf wajib mengimani bahawa kitab-kitab ini merupakan ibarat bagi 
Kalam Allah SWT yang azali, ada padanya perintah dan larangan, ancaman dan janji, 
halal dan haram serta segala kisah dan ibarat dari Allah SWT. Termasuk dalam 


keimanan ini ialah al-Quran merupakan kitab yang terakhir dan penutup sekalian kitab, 
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yang mengesahkan apa yang terdapat dalam kitab yang terdahulu. Allah SWT 
berfirman (Surah al-Ma'idah 5: 48): 


Aj Ges SU ale Unas SUSI Gya ex S uJ lai Su SS 23) WANG 
ld. do ac yas tas t dis K Sh Ba to AAN ps d 


EG SE A onda vien iA ua eis eds Sous tl 


4 At 


Maksudnya: 


“Dan kami turunkan kepadamu (wahai Muhammad) kitab (al-Quran) dengan 
membawa kebenaran, untuk mengesahkan benarnya kitab-kitab suci-yang telah 
diturunkan sebelumnya dan untuk memelihara serta mengawasinya. Maka 
jalankanlah hukum di antara mereka (ahli kitab) itu dengan apa yang telah 
diturunkan oleh Allah (kepadamu), dan janganlah engkau mengikut kehendak 
hawa nafsu mereka (dengan menyeleweng) dari apa yang telah datang 
kepadamu dari kebenaran. Bagi tiap-tiap umat yang ada di antara kamu, kami 
jadikan (tetapkan) suatu syariat dan jalan agama (yang wajib diikuti oleh 
masing-masing). Dan kalau Allah menghendaki nescaya ia menjadikan kamu 
satu umat (yang bersatu dalam agama yang satu), tetapi Dia hendak menguji 
kamu (dalam menjalankan) apa yang telah disampaikan kepada kamu. Oleh itu 
berlumba-lumbalah/ kamu membuat kebaikan (beriman dan beramal soleh). 
Kepada Allah” jualah tempat kembali kamu semuanya, maka Dia akan 
memberitahu kamu apa yang kamu berselisihan padanya.” 


Berhubung dengan kewalian, ia juga termasuk dalam perbahasan kenabian. 
Ringkasnya menurut al-Tahawi, wali merupakan manusia yang beriman, bertaqwa 
kepada Allah SWT serta istiqamah dalam ketaatan kepada Allah SWT. Sesiapa sahaja 
yang beriman, maka dia adalah wali Allah SWT secara umumnya manakala al-Harari 
menjelaskan bahawa wali khusus ialah mereka yang berterusan melakukan ketaatan (al- 
Harari 1998). Ini senada dengan kenyataan al-Mandili (2012) dalam kitabnya Perisai 
Bagi Sekalian Mukallaf yang merupakan syarahan bagi kitab akidah karangan al- 


Tahawi dalam Bahasa Melayu: 


“Bermula wali itu orang yang mengenal akan Allah Ta'ala dan sifatnya sekadar 
yang biasa, yang mengekalkan ia akan taat dan menjauhkan ia akan maksiat” 


Justeru wali ialah mereka yang menelusuri jalan yang dibawa oleh Nabi SAW. 


Wali boleh jadi daripada kalangan lelaki atau wanita. Antara wali lelaki yang masyhur 
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ialah Shaykh “Abd al-Qadir al-Jīlanī, Shaykh Ahmad al-Rifaī, Shaykh Junaid al- 
Baghdadi dan Shaykh Dhü al-Nün al-Misri. Manakala wali wanita pula adalah seperti 
Rabi'ah al-Adawiyyah. Keimanan terhadap adanya wali Allah SWT ini sesuai dengan 
firman Allah SWT (Surah Yünus 10: 62-63): 


dou Vs Via sod DOSA KANG elle Dae dn s 
Maksudnya: 


“Ketahuilah! Sesungguhnya wali-wali Allah, tidak ada kebimbangan (dari 
sesuatu yang tidak baik) terhadap mereka dan mereka pula tidak akan 
berdukacita. (wali-wali Allah itu ialah) orang-orang yang beriman serta mereka 
pula sentiasa bertakwa" 


Ayat ini menjelaskan bahawa wajib kita meyakini wujud mereka-yang mendapat darjat 
wali Allah SWT. Antara sifat wali Allah SWT di sisi Ahli Sunnah Waljamaah 


berdasarkan ayat ini dan pandangan ulama ialah: 


1. Mengimani Allah SWT; 

li. Melakukan segala kewajipan; 

ii. Meninggalkan segala yang haram; 

iv. Berterusan dalam amalan yang sunat (al-Harari 1998); 

V. Mengurangkan kelazatan syahwat menurut al-Asfahani dan al-Ghazali (Ryandi 
2014); dan 


vi. Dikurniakan pelbagai karamah (al-Asbahani 1985). 


4.3.3 Bab Hal-Hal Ghaib (Ghaybiyyāt) 


Membicarakan mengenai hal-hal ghaib ini, terangkum di dalamnya perbahasan 
mengenai malaikat, alam barzakh, hari kiamat serta perkara-perkara yang terkait dengan 


hari akhirat. Ringkasannya ialah kita wajib mengimani akan: 


a. Malaikat 


Kewujudan malaikat adalah sebagaimana dijelaskan dalam al-Quran bahawa ia 


merupakan bahagian keimanan. Allah berfirman (Surah al-Nisā” 4: 165): 
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Maksudnya: 


“Rasulullah telah beriman kepada apa yang diturunkan kepadanya dari 
Tuhannya, dan juga orang-orang yang beriman, semuanya beriman kepada 
Allah, dan Malaikat-malaikat-Nya, dan Kitab-kitab-Nya, dan Rasul-Rasul-Nya. 
(Mereka berkata): *Kami tidak membezakan antara seorang dengan yang lain 
Rasul-rasulnya". mereka berkata lagi: Kami dengar dan Kami taat (Kami 
pohonkan) keampunanMu Wahai Tuhan kami, dan kepadamu jualah tempat 
kembali”. 


Barangsiapa mengingkari akan kewujudan malaikat, maka sesungguhnya dia 


telah kufur dari agama Islam. Firman Allah SWT (Surah al-Nisa' 4: 136): 


es YS 82 MS =S edis 42235 25 baan diu KG nas 
Maksudnya: 
“...dan sesiapa yang kufur ingkar kepada Allah, dan Malaikat-malaikatNya, dan 


Kitab-kitabNya, dan Rasul-rasulNya dan juga hari akhirat, maka Sesungguhnya 
la telah sesat dengan kesesatan yang amat Jauh.” 


Malaikat merupakan makhluk yang mulia yang diciptakan Allah SWT daripada 
cahaya,- Nabi SAW bersabda: 


Maksudnya: 


“Malaikat diciptakan dari cahaya, diciptakan Jin dari api yang menjulang dan 
diciptakan Adam daripada apa yang telah disifatkan pada kamu.” 


Mereka tidak mempunyai jantina sama ada lelaki mahupun perempuan. 
Sekalian mereka mempunyai akal fikiran namun tidak mempunyai nafsu. Mereka tidak 


berkahwin dan tidak beranak-pinak. Firman Allah SWT (Surah al-Zukhruf 43: 19): 


10 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Zuhd wa Al-Ragā 'ig, Bāb fī Ahādīth Mutafarriqah. No. Hadith 5448. 
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tc 


646.45 MOSS UE EHE agêl UG] GAN šle GA DA SN Nala 


Maksudnya: 


“Dan mereka pula menyifatkan malaikat - yang juga menjadi hamba-hamba 
Allah yang Maha Pemurah itu - jenis perempuan. Adakah mereka menyaksikan 
kejadian malaikat itu? akan dituliskan kata-kata mereka (yang dusta itu), dan 
mereka akan ditanya kelak (serta akan menerima balasannya).” 


Setiap daripada mereka mempunyai sayap yang berlainan bilangan antara satu 


sama lain. Firman Allah SWT (Surah Fatir 35: 1): 


jg £s oos £b asasi IN Mg ah jet AS; SIGLI ú di Ada 
$25 gt IS Se ó) sepu uda 3 
Maksudnya: 


"Segala puji tertentu bagi Allah yang menciptakan langit dan bumi, yang 
menjadikan malaikat utusan-utusan yang bersayap: dua, tiga dan empat, ia 
menambah pada bentuk kejadian makhluk yang diciptakannya apa jua yang 
dikehendakiNya. Sesungguhnya Allah Maha Kuasa atas tiap-tiap sesuatu.” 


Para malaikatjuga tidak tidur. Setiap daripada mereka mempunyai tugas masing- 
masing seperti Jibril a.s menyampaikan wahyu, Izrail a.s mencabut nyawa manakala 
Mikail a.s menyampaikan rezeki. Allah SWT menjadikan langit sebagai tempat tinggal 
para malaikat. Bilangan malaikat terlalu ramai dan hanya Allah SWT sahaja yang 


mengetahui bilangan mereka. 


Wajib juga mengimani bahawa tidak ada satu pun malaikat yang bermaksiat dan 
mengingkari perintah Allah SWT, mereka hanya patuh segala perintah dan 
melaksanakan segala arahan Allah SWT. Firmannya (Surah al-Tahrim 66: 6): 


Sus by ou qç uds ¿Q Gba GE AKAN AKA ub ui cad uzšt c 


Dayah ú bais cis Tea 
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Maksudnya: 


“Wahai orang-orang yang beriman! peliharalah diri kamu dan keluarga kamu 
dari neraka yang bahan-bahan bakarannya: manusia dan batu (berhala), neraka 
itu dijaga dan dikawal oleh malaikat-malaikat yang keras kasar (layanannya), 
mereka tidak menderhaka kepada Allah dalam segala yang diperintahkan-Nya 
kepada mereka, dan mereka pula tetap melakukan segala yang diperintahkan.” 


b. Nikmat dan Azab Kubur 


Nikmat dan Azab kubur adalah suatu perkara yang telah disepakati oleh sekalian para 
Ulama. lanya berlaku di alam barzakh yang merupakan sebuah kehidupan transisi 
antara alam dunia dan alam akhirat. Firman Allah SWT (Surah al-Mu'minün 23: 99- 
100): 


2. 
^ 


is g IS 2 Së uad paši IC aA) 2 J6 esi Hais 


Maksudnya: 


“Kesudahan golongan yang kufur ingkar itu apabila sampai ajal maut kepada 
salah seorang di antara mereka, berkatalah ia: “Wahai Tuhanku, kembalikanlah 
daku (hidup semula di dunia) . “Supaya Aku mengerjakan amal-amal yang 
soleh Dalam perkara-perkara yang telah Aku tinggalkan”. Tidak! Masakan 
dapat? Sesungguhnya perkataannya itu hanyalah kata-kata yang ia sahaja yang 
mengatakannya, sedang di hadapan mereka ada alam barzakh (yang mereka 
tinggal tetap padanya) hingga hari mereka dibangkitkan semula (pada hari 
kiamat).” 


Antara nikmat kubur adalah seperti diluaskan kubur seseorang, diterangi kuburnya 
dengan cahaya seumpama malam bulan purnama. Bagi para Nabi, mereka hidup di 
dalam kubur mereka dan mereka melakukan solat di dalamnya. Begitu Juga halnya 
mereka yang mati syahid dalam peperangan, mereka hidup dalam kubur dan diberi 
rezeki oleh Allah SWT. Manakala bagi mereka yang diazab, antara azab yang 
disediakan Allah SWT ialah kuburnya disempitkan, ruang kubur menjadi gelap gelita 
dan setiap hari akan dipertontonkan tempatnya di dalam api neraka sebanyak dua kali. 


Dalil adanya nikmat kubur ialah seperti dalam hadith Nabi SAW: 
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Maksudnya: 


“Apabila jenazah telah diletakkan, kemudian dipikul oleh orang ramai di atas 
bahu mereka. Jika jenazah itu salih, dia berkata, “segerakan aku, segerakanlah”. 
Tetapi jika jenazah itu bukan salih dia berkata “Celakalah, di mana mereka 
membawaku?”. Suaranya dapat didengari oleh segala sesuatu melainkan 
manusia. Seandainya manusia dapat mendengarnya nescaya mereka akan 
memekak ketakutan.” 


Hadith ini menunjukkan bahawa orang beriman ingin segera dikebumikan untuk 
mengecapi nikmat kubur, manakala mereka yang ingkar, mereka takut untuk 


dikebumikan kerana pasti azab akan menimpa mereka. Begitu juga sabdanya SAW: 


P 


KAN JAN dah aa JA ša 965] c pas so iuis de G>; Sú i$) SAS 
Laga asa NGC» sa AR TS NABI JAN as Qm JAN th SE St 
22 £ TES 2 QUI JAN bad JUN JAN a OLS JA 


Maksudnya: 


“Apabila seseorang daripada kamu meninggal dunia akan dibentangkan 
kepadanya tempat duduknya di waktu pagi dan petang. Sekiranya dia dari 
kalangan ahli Syurga, maka dia adalah dari ahli Syurga. Sekiranya dia dari 
kalangan ahli Neraka, maka akan dikatakan padanya “Ini adalah tempat 
dudukmu sehingga Allah SWT membangkitkan engkau pada Hari Kiamat.” 


c. Soal Kubur 


Soal kubur akan dilaksanakan oleh dua malaikat bernama Munkar dan Nakir bagi umat 


Muhammad. Ini berdasarkan hadith Nabi SAW: 


I! Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Janā 'iz, Bab Kalam al-Mayyit 'alà al-Janazah. No. Hadith 
1325. 


2 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Janā 'iz, Bab al-Mayyit Yu radu 'alayh Mag aduh bi al- 
Ghādah wa al- 'Ashiyy. No. Hadith 1324. 
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Maksudnya: 


“Dari Anas bin Malik r.a, Rasulullah SAW bersabda, “Apabila seorang hamba 
itu diletakkan di dalam-kuburnya dan temannya-telah meninggalkannya sedang 
dia masih lagi mendengar derapan tapak kaki mereka, maka datanglah dua 
malaikat yang akan bertanya, “Apakah pendapatmu mengenai lelaki ini? 
Muhammad SAW”. Adapun orang mukmin mereka akan menjawab Aku 
bersaksi bahawa dia adalah hamba Allah SWT dan utusan-Nya. Lalu dikatakan 
padanya, “Lihatlah tempatmu di neraka, Allah SWT telah menggantikannya 
dengan tempatmu di Syurga. Lalu mereka dapat melihatnya. Adapun orang 
munafik dan kafir, mereka akan menjawab “Aku tidak tahu, aku hanya 
mengikuti apa yang dikatakan oleh orang”. Lalu Malaikat berkata padanya, 
“Engkau tidak mengetahui dan tidak menerima (ajaran agama)”. Maka dia pun 
dipukul dari palu yang dibuat dari besi sehingga dia meraung dan didengari oleh 
makhluk hidup yang berada disekitarnya kecuali jin dan manusia.” 


d. Al-Ba th 


Al-Ba 'th iaitu hari kebangkitan manusia dari kubur masing-masing. Keluarnya manusia 
dari kubur dan menuju ke al-Mahshar. Hal ini nyata dijelaskan dalam al-Quran, Allah 


SWT telah berfirman (Surah al-Rüm 30: 27): 


B3 AN MUA 3 ENI ES dl ade Sa shs A E ai 5 sii gs 


SU xd 


Maksudnya: 


“Dan Dia lah yang memulakan kejadian sekalian makhluk, kemudian ia 
mengembalikannya (hidup semula sesudah mereka mati), sedang perlaksanaan 


5 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Janā 'iz, Bab Mā Ja'a fi “Adhab al-Qabr. No. Hadith 1319. 
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yang demikian amatlah mudah baginya. Dan bagi-Nya jua sifat yang tertinggi 
di langit dan di bumi, dan Dia lah jua yang Maha Kuasa, lagi Maha Bijaksana.” 


Dalam satu riwayat, al-Baihaqi (1970) menyebut tentang kalam Imam “Shafi 1: 


AA g> Sadi of sf "ox sos y Al ob g 
Abang A BS Jaba cess Jš OUI cse ol, 


Maksudnya: 


“Aku bersaksi bahawa tiada tuhan selain Allah 

Dan aku bersaksi penuh ikhlas bahawa kebangkitan adalah sesuatu yang benar 
Adapun ikatan iman adalah kata-kata yang baik 

Dan juga perbuatan yang-bijaksana yang bertambah dan berkurang” 


Keadaan manusia sewaktu dibangkitkan adalah-berbeza-beza berdasarkan 
keimanan mereka dan status diri mereka, bagi yang tidak bernasib baik, maka mereka 


akan dibangkitkan tanpa seurat benang ini sebagaimana disebut oleh Nabi SAW: 


63 AN 222 zs eng JAAN da Joy ree ea oe, aste e 
: J Saki M doas b a u JAN al Ja, b dh (se Se Sue asc 


ES KAKA kae V 
Maksudnya: 


Daripada *A'ishah r.a bahawa beliau berkata: “Aku mendengar Rasulullah SAW 
bersabda: “Manusia akan dibangkitkan pada Hari Kiamat dalam keadaan tidak 
berkasut, tidak berpakaian, tidak berkhatan”, lalu “A'ishah bertanya: 
“Bagaimanakan dengan aurat?” Jawab Baginda: “Bagi setiap seorang dari 
mereka pada ketika itu mempunyai urusan besar yang menjadikan dia tidak 
mahu mengambil tahu perkara tersebut". 


Allah membangkitkan manusia dari kubur mereka dengan menciptakan mereka 
dari tulang tongkeng atau tulang “Ajb al-Dhanb yang kekal selepas kematian mereka 
sewaktu di dunia sebagaimana sabda Rasulullah SAW: 


4 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Jannah wa Sifat Na 'imihà wa Ahlihā, Bab Fana' al- Dunya wa Bayan 
al-Hashr Yawm al-Qiyamah. No. Hadith 5233. 
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Maksudnya: 


Dari Abü Hurayrah r.a bahawa Rasulullah SAW bersabda: “Kemudian Allah 
SWT menurunkan air dari langit, maka tumbuhlah jasad-jasad itu seperti 
tumbuhnya tanaman-tanaman. Dan tidaklah sesuatu pun dari tubuh manusia 
kecuali ianya binasa melainkan seketul tulang yang disebut “Ajb al-Dhanb, 
darinya dirungkaikan penciptaan pada Hari Kiamat.” 


e. Al-Hashr dan Al-Mahshar 


Iaitu perhimpunan manusia di suatu tempat bernama Ardh al-Mubaddalah iaitu sebuah 
kawasan di Syam yang telah diratakan oleh Allah SWT. Hal ini sebagaimana dijelaskan 
oleh Rasulullah SAW: 


6439 ME aad ol TAN tb LS E ji des zJ 25 Ji 222 
Maksudnya: 


“Kelak pada hari kiamat manusia akan dikumpulkan di atas sebuah tanah putih, 
bagaikan bulatan yang bersih, yang tak bertanda bagi sesiapa pun.” 


Manakala al-Hashr ini juga disebut oleh dalam al-Quran sebagaimana firman- 


Nya (Surah Taha 20: 108): 


KAN) kati M ASI IAN ais cR i ese Y ge ó 55 iny 
Maksudnya: 


“Pada hari itu mereka menurut seruan panggilan yang menyeru mereka Dengan 
tidak dapat melencong dari menurutnya, dan diam khusyuklah Segala suara 
kepada Allah yang melimpah-limpah rahmatnya sehingga Engkau tidak 
mendengar melainkan bunyi yang amat perlahan.” 


5 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Fitan wa Ashrat al-Sà 'ah, Bab Mā Bayna al-Nafkhatayn. No. Hadith 
5387. 


16 Muslim, Sahih Muslim, Kitab Sifat al-Qiyamah wa al-Jannah wa al-Nār, Bab fi al-Ba th wa al-Nushür 
wa Sifat al-Ard Yawm al-Qiyamah. No. Hadith 5127. 
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Di sinilah di mana sekalian manusia dihimpunkan dan akan berlangsungnya sesi 
hisab, pemberian buku amalan dan mizan. Masing-masing hanya memikirkan diri 
masing-masing. Maka beruntunglah orang beriman dan orang yang soleh sebagaimana 


firman-Nya (Surah Taha 20: 109-112): 


° 
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Maksudnya: 


“Pada hari itu, tidak berfaedah syafaat (dari dan kepada sesiapapun) kecuali dari 
orang yang diizinkan oleh Allah yang melimpah-limpah -rahmatnya, dan 
kepada orang yang diredai perkataannya. Allah mengetahui “apa yang di 
hadapan mereka (dari hal-hal dunia), dan apa yang di belakang mereka (dari 
perkara akhirat), sedang mereka tidak mengetahuinya secara meliputi. Dan 
Segala muka akan tunduk Dengan berupa hina kepada Allah yang tetap hidup, 
lagi yang kekal mentadbirkan makhluk selama-lamanya, dan Sesungguhnya 
telah rugi dan hampalah orang yang menanggung dosa kezaliman. Dan sesiapa 
yang mengerjakan sebarang apa dari amal-amal yang soleh, sedang ia beriman, 
maka tidaklah (seharusnya) ia merasa takut dianiaya atau dikurangkan 
sedikitpun dari pahalanya.” 


f. Hisab; 


Hisab ialah perhitungan oleh Allah SWT atas setiap amalan yang dilakukan terhadap 
nikmat yang dikurniakan oleh-Nya ke atas hamba-hamba-Nya. Peristiwa ini 


sebagaimana disebut dalam firman Allah SWT (Surah al-Baqarah 2: 202) 


Maksudnya: 


“Dan Allah sangat cepat perhitungan-Nya.” 


Dari semua amalan, amalan pertama yang akan dipersoalkan oleh Allah SWT 


lalah solatnya. Nabi SA W bersabda: 
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LEN n d 
Maksudnya: 


“Sesungguhnya perkara yang pertama akan dihisab dari amalan seorang 
manusia pada Hari Kiamat adalah solat. Allah SWT akan berfirman pada 
malaikat-Nya - sedangkan Allah SWT Maha Mengetahui (tentang perbuatan 
hamba-hamba-Nya). “Periksalah solat hamba-Ku, adakah dia 
menyempurnakannya atau mengurangkannya?. Jika sempurna ditulis 
sempurna, tetapi jika kurang sesuatu dari solatnya Allah SWT berkata kepada 
Malaikat-Nya: “Lihatlah adakah hamba-Ku memiliki sembahyang sunat?” Jika 
dia memiliki sembahyang sunat maka Allah SWT berfirman Kepada Malaikat- 
Nya: “Sempurnakanlah “solat fardu hambaku dari sembahyang sunatnya”. 
Kemudian amalan-amalan lain dikira seperti itu.” 


Saat diperhitungkan sekalian amal, yang akan menjawab bagi pihak manusia 
ialah sekalian anggotanya, manakalanya mulutnya akan terkunci sebagaimana firman 


Allah SWT (Surah al-Nur 24: 24, Surah Yasin 36: 65): 


P a tenis edt ede Ap e 
Maksudnya: 


“Pada hari lidah mereka dan tangan mereka serta kaki mereka menjadi saksi 
terhadap diri mereka sendiri, tentang Segala yang mereka lakukan.” 


SSS IS EAST As Lea KASI panil TEE ed 
Maksudnya: 
“Pada waktu itu Kami mengunci mulut mereka sejurus, dan memberi peluang 


kepada tangan-tangan mereka memberitahu Kami akan amalan masing-masing, 
dan kaki mereka pula menjadi saksi tentang apa yang mereka telah usahakan.” 


U Al-Tirmidht, Sunan al-Tirmidhī, Kitab al-Solah, Bab Mā Jā’ “An Awwal Ma Yuhāsab bih al- Abd 
Yawm al-Qiyamah al-Solah. No. Hadith 415. 
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g. Mizan; 


Mizan ialah timbangan amalan di mana amalan baik dan buruk manusia akan ditimbang 
di atas neraca. Jika amalan baiknya berat, maka dia akan menerima ganjaran syurga, 
begitu Juga bagi yang setara timbangannya di antara amalan baik dan buruk. Manakala 
Jika amalan buruknya lebih berat, maka dia berhak diazab, namun masih juga dia boleh 
menerima keampunan Allah SWT. Ini adalah bagi yang beriman. Manakala bagi yang 
kufur dan ingkar, tiada amalan baik bagi mereka. Firman Allah SWT (Surah al-Qari*ah 
101: 6-11, Surah al-Anbiya' 21: 47): 


Maksudnya: 


“Setelah berlaku demikian, maka (manusia akan diberikan tempatnya menurut 
amal masing-masing), adapun orang yang berat timbangan amal baiknya. Maka 
ia berada dalam kehidupan yang senang lenang. Sebaliknya orang yang ringan 
timbangan amal baiknya: Maka tempat kembalinya ialah “Hawiyah”. Dan apa 
jalannya engkau dapat mengetahui, apa dia “Hawiyah” itu?. (Hawiyah itu ialah): 
Api yang panas membakar.” 


CASE 2, xe jui. Suri ER cis pīli NG galli pad ke ea ke 


iet uis 6 
Maksudnya: 


“Dan (ingatlah) Kami akan mengadakan neraca timbangan yang adil untuk 
(menimbang amal makhluk-makhluk pada) hari kiamat, maka tidak ada diri 
sesiapa akan teraniaya sedikitpun, dan jika (amalnya) itu seberat biji sawi 
(sekalipun), nescaya Kami akan mendatangkannya (untuk ditimbang dan 
dihitung), dan cukuplah Kami sebagai Penghitung." 


h. Titian Sirat; 


Titian ini merupakan perkara yang wajib diimani oleh setiap yang beriman bahawa 
semua manusia akan melintasinya. Ia merupakan sebuah titian yang berada di hujung 
al-Mahshar dan satu hujung lagi berada di kawasan sebelum al-Haud. Di bawah titian 


ini adanya neraka Jahannam. Sabda Nabi SAW: 
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Maksudnya: 


“...Dan diletakkan titian (Sirat ) di neraka. Rasulullah SAW bersabda: “Maka 
aku adalah orang pertama yang akan melintasinya. Pada ketika itu doa para 
Rasul ialah: “Ya Allah, selamatkanlah, selamatkanlah. Pada titian tersebut 
terdapat pencangkuk besi yang amat tajam seperti Shawk al-Sa*dān, adakah 
kamu melihat Shawk al-Sa'dan? Mereka menjawab: “Ya wahai Rasulullah 
SAW.” Rasulullah bersabda lagi: “Ianya seperti Shawk al-Sa*dān, cuma tiada 
yang mengetahui kadar- besarnya kecuali- Allah. SWT, dan ia- menyambar 
manusia mengikut kadar amalan mereka, di antara mereka ada yang binasa 
dengan sebab amalannya, dan di antara mereka ada yang disambar (masuk ke 
dalam api neraka) kemudian selamat (dilepaskan dari neraka)...” 


Kadar kepantasan seseorang yang melalui titian ini juga adalah bergantung 
kepada amalannya. Bagi orang yang kufur, mereka akan jatuh serta merta ke dalam 
neraka dan diazab selama-lamanya. Terdapat sebahagian mukmin yang fasiq, mereka 
juga akan jatuh dan diazab; tetapi azab yang mereka terima lebih ringan dari azab yang 


diterima orang kafir. Setelah itu mereka akan masuk ke dalam syurga. 
i. al-Hawd; 


al-Hawd atau kolam. Setiap Nabi mempunyai kolam masing-masing dan kolam Nabi 
Muhammad SAW merupakan kolam yang paling besar. Air yang terdapat dalam kolam 
ini adalah berasal dari sungai al-Kawthar dalam syurga. Nabi SA W bersabda: 


85) AS 0,5 1 A js ess JST an 12 ose iš IN o] 
19.5 stas M Late us 


18 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Rigag, Bab al- Sirat Jisr Jahannam. No. Hadith 6232. 
9 Al-Tirmidht, Sunan al-Tirmidhī, Kitab Sifat al-Qiyamah wa al-Ragā 'ig wa al-Wara '. No. Hadith 2443. 
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Maksudnya: 


“Sesungguhnya setiap Nabi memiliki kolam. Dan mereka saling 
membanggakan siapakah yang kolamnya paling banyak dikunjungi. Aku juga 
berharap kolamkulah yang paling banyak pengunjungnya.” Kata al-Tirmidhi, 
hadith ini adalah Hasan Sahih. 


Ianya wajib diimani kerana ia termaktub dalam al-Quran serta hadith yang 


sahih. Firman Allah SWT (Surah al-Kawthar 108: 1-3): 


ANA GG aa GN Ace Ó) 
Maksudnya: 


"Sesungguhnya-Kami telah mengurniakan kepadamu (Wahai Muhammad) 
kebaikan yang banyak (di dunia dan di Akhirat). oleh itu; kerjakanlah 
sembahyang kerana Tuhanmu semata-mata, dan sembelihlah korban (sebagai 
bersyukur). Sesungguhnya orang yang bencikan engkau, Dia lah yang terputus 
(dari mendapat sebarang perkara yang diingininya).” 


Nabi SAW juga bersabda: 


(jaki gam 


s ÍÓ Para Ure ote D SS e aa a Be 


Maksudnya: 


"Ketika aku berjalan di Syurga, diperlihatkan kepada aku sungai yang dasarnya 
diperbuat dari mutiara, lalu aku bertanya kepada Jibril, apakah ini?. Jawab Jibril, 
Ini adalah kolam kawthar yang diberikan Allah SWT kepadamu.” 


Hanya orang yang beriman yang akan meminum dari kolam-kolam ini. Semua 
mereka akan meminumnya sebelum masuk ke dalam syurga dan tidak lagi akan merasa 


dahaga selepas itu selama-lamanya. Nabi SAW bersabda: 


20 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Riqaq, Bab fi al-Hawd. No. Hadith 6239. 
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AB ale 3⁄6 adi six Ladas T Ma C $ tis Q, O Ó 35 ty pā! pt ij Úi 


210 2. 


fm) = Ju < TT BA 
Maksudnya: 


“Aku berada berhampiran dengan kolam, sesiapa sahaja yang melewati telaga 
itu akan meminumnya, dan mereka yang meminumnya tidak akan dahaga 
selamanya. Kemudian satu kaum melewatiku dan aku mengenali mereka serta 
mereka mengenaliku, kemudian dihalang di antara aku dan mereka.” 


j. Syurga dan nikmatnya; 


Wajib atas orang yang beriman mengimani akan kewujudan syurga dan nikmatnya. Ini 
merupakan ijmak sekalian ulama. Syurga merupakan tempat atau destinasi terakhir bagi 
orang-orang yang beriman-di-mana-tingkatan-yang-tertinggi lalah Nabi Muhammad 
SAW, seterusnya para Nabi yang lain, kemudian disusuli dengan mereka yang 
merupakan para wali Allah, syuhada, orang-orang soleh dan sebagainya. Kewujudan 


syurga nyata disebut dalam al-Quran, firman Allah SWT (Surah al-Nahl 16: 30-32): 


BANI AG Ko GG Mice sul Was IG 155 JH Su AI sal as 
Sa La Ud Ë NI U te g Berg U£ GEA IS cds Z 


a 


G Xr went (Še PL 65,5 db iš tāli 22655 Gad. sx AN ¿Z NGE 
Sas ett 


Maksudnya: 


“Dan ditanya pula kepada orang-orang yang bertaqwa: “Apakah yang telah 
diturunkan oleh Tuhan yang telah diturunkan oleh Tuhan kamu?” mereka 
menjawab: “Kebaikan” orang-orang yang berbuat kebaikan di dunia ini beroleh 
balasan yang baik, dan Sesungguhnya balasan negeri akhirat itu lebih baik lagi, 
dan memanglah negeri akhirat ialah sebaik-baik negeri bagi orang-orang yang 
bertaqwa. (untuk mereka) Syurga-syurga “Adn”, yang mereka akan 
memasukinya, yang mengalir padanya beberapa sungai, mereka beroleh di 
dalam syurga itu apa yang mereka kehendaki, Demikianlah Allah membalas 
orang-orang yang bertaqwa. (laitu) mereka yang diambil nyawanya oleh 
malaikat Dalam keadaan mereka bersih suci (dari kufur syirik dan maksiat), 


21 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Fitan, Bab Ma Ja' fi Qawl Allah wa Ittagi Fitnah la Tusiban 
alladhina Zalamu minkum Khassah. No. Hadith 6679. 
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sambil malaikat itu berkata kepada mereka: “Selamat sejahtera kepada kamu, 
masuklah ke Dalam syurga disebabkan amal baik yang telah kamu kerjakan”. 


Tidak ada kelaparan, dahaga, keletihan, keresahan dan sebagainya bagi 
penduduk syurga. Mereka berada dalam syurga hanyalah semata-mata mengecapi 
nikmat-nikmat kurniaan Allah SWT yang berterusan tanpa henti. Firman Allah SWT 
(Surah Hud 11: 108): 


las Lt + ú J) SPIN LGA AS ú Ga pats x Š ladat si ls 
554 DS 
Maksudnya: 


“Adapun orang-orang yang berbahagia (disebabkan imannya dan taatnya), maka 
di Dalam Syurgalah tempatnya. Mereka kekal di dalamnya selagi ada langit dan 
bumi kecuali apa yang dikehendaki oleh Tuhanmu sebagai pemberian nikmat 
yang tidak putus-putus.” 


Ini juga dinyatakan dalam hadith, Nabi-SAW bersabda: 


of +S dg Ngga AGA SE aS ops of 2225 A of ŠĪ Š) > cess 


Z 4 pe Vr os ori La X "TT. £ 2 
22155] Ngendi S6 1225 OÍ +S js 15] 12 SG 1225 


Maksudnya: 


“(Apabila penduduk Syurga telah memasuki Syurga), maka seorang penyeru 
menyerukan: “Sesungguhnya kalian akan tetap sihat dan tidak akan sakit 
selamanya, akan tetap hidup dan tidak akan mati selamanya, akan tetap muda 
dan tidak akan menjadi tua selamanya, serta akan tetap mendapat kenikmatan 
dan tidak akan mendapatkan kesusahan selamanya”. 


k. Orang beriman akan melihat Allah SWT; dan 


Melihat Allah SWT atau Ru yat Allah adalah perkara yang pasti. Zat Allah SWT hanya 
akan dilihat oleh orang beriman apabila mereka di dalam syurga kelak. Orang-orang 


kafir sama sekali tidak akan melihat Allah SWT. Orang beriman akan melihat Allah 


22 Al-Nawawi, Riyad al-Salihm, Kitab al-Istighfār, Bab Bayan Mā A 'adda Allah Ta ala li al-Mu 'minin 
ft al-Jannah, No. Hadith 1892. 
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SWT tanpa Allah SWT itu bersifat seperti makhluk-Nya. Dia dilihat tanpa tempat, arah, 
rupa bentuk dan jarak di antara-Nya dan makhluk-Nya. Firman Allah SWT (Al- 
Qiyamah 75: 22-23): 


Maksudnya: 


“Pada hari akhirat itu, muka (orang-orang yang beriman) berseri-seri, melihat 
kepada tuhannya.” 


Imam Abi Hanifah dalam mensyarahkan perkara ini menyebut bahawa (Abi 


Hanifah 2009): 


dis CAN en nglaha OU ga E mbing, SG Ani gagi oda t dis dil Ob šās 
Je ds di Us Ag ts LIGA os s uo aJ), SAI lof, Ily stas 


Maksudnya: 


"Kami mengakui. bahawa- Allah menghidupkan segala jiwa (jasad) selepas 
kematian, dan (Allah) menghidupkan mereka semula pada satu hari yang 
tempohnya (selama) 50000 tahun (di dunia) untuk pembalasan, pemberian 
ganjaran dan penunaian hak (bagi amalan manusia semasa di dunia) berdasarkan 
firman-Nya (al-Hāj 22 : 7). Dan pertemuan Allah dengan ahli syurga (Ru yah 
Allah) adalah benar tanpa kaifyyah dan (tanpa ada) perbandingan dan (melihat 
Allah itu) tanpa (bergantung pada satu-satu) sudut.” 


Orang-orang yang mengingkari perkara ini adalah dihukum sebagai orang yang 
ingkar dan kufur kerana menafikan ijmak serta ayat al-Ouran yang jelas. Ini disebut 
oleh Imam Ahmad pernah berkata sebagaimana yang diriwayat oleh Hanbal bin Ishag 


(Ibn Abi Ya'la 1951): 


AS A BAN Gn NGAM of ej cs id d ase LĪ as dbl je JU 
Q c Y Jus Ql J3 Vig —U Ob coles col ule Q) s Olih —3S cab 


EY d > RNV 
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Maksudnya: 


“Hanbal bin Ishaq berkata: Aku mendengar Abi “Abdullah (Imam Ahmad) 
berkata: Barangsiapa yang mendakwa bahawa sesungguhnya Allah tidak 
mampu dilihat di akhirat kelak maka ia telah kafir terhadap Allah, berdusta 
terhadap al-Qur'an, menolak urusan Allah dan hendaklah dia bertaubat, 
seandainya tidak bertaubat, harus dibunuh, dan Allah Tasala itu benar memang 
tidak boleh dilihat didunia tetapi boleh dilihat di akhirat kelak”. 


1. Neraka dan azabnya. 


Wajib bagi orang yang beriman mengimani adanya neraka beserta azabnya. Mereka 
yang diazab dalam api neraka adalah terdiri daripada kalangan orang-orang kafir, sesat 
dan mukmin yang tidak sempat bertaubat dari dosanya sebelum meninggal dunia. 
Bezanya, hanya orang kafir sahaja yang akan kekal dalam api nera dan diazab selama- 
lamanya. Manakala selain orang kafir, azab neraka adalah penyucian dosa mereka 
sebelum dimasukkan dalam syurga Allah SWT. Kewujudan neraka sebagaimana Allah 


SWT berfirman (Surah al-Baqarah 2: 24, Surah al-Furqan 25: 65-66): 


45 < 


MEO ESTEE AA 63333 al JI NA 
Maksudnya: 


“Maka kalau kamu tidak dapat membuatnya, dan sudah tentu kamu tidak dapat 
membuatnya, maka peliharalah diri kamu dari api neraka yang bahan-bahan 
bakarannya: manusia dan batu-batu (berhala), (iaitu neraka) yang disediakan 
untuk orang-orang kafir.” 


UU pid Daha UI LUKA NG ade ój eiae code Ú GA (5 Ors culis 
Maksudnya: 


“Dan juga mereka yang berdoa dengan berkata: Wahai Tuhan kami, sisihkanlah 
azab neraka jahannam dari kami, Sesungguhnya azab seksanya itu adalah kekal. 
Sesungguhnya neraka jahannam itu tempat kediaman dan tempat tinggal yang 
amat buruk.” 
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Kekalnya orang kafir diazab dalam api neraka adalah suatu perkara yang pasti. 
Ini kerana orang kafir sama sekali tidak menerima rahmat Allah SWT di akhirat. 


Firman Allah SWT (Surah al-Ma'idah 5: 72): 


5 «bi pe e ; Ú £i dés Z 3 E 38 dl VENE sad SAI 
yos vM EET CE UPS eM AUS 255 EVI aa 


z 


Maksudnya: 


“Demi sesungguhnya! telah kafirlah orang-orang yang berkata: "Bahawasanya 
Allah ialah al-Masih Ibni Maryam". padahal al-Masih sendiri berkata:" Wahai 
Bani Israil! Sembahlah Allah, Tuhanku dan Tuhan kamu, bahawasanya sesiapa 
Yang mempersekutukan Allah Dengan sesuatu yang lain, maka Sesungguhnya 
Allah haramkan kepadanya syurga, dan tempat kembalinya ialah neraka; dan 
tiadalah seorang Penolong pun bagi orang-orang yang berlaku zalim". 


Manakala bagi orang-orang beriman yang fasiq, sebahagian mereka akan diazab 
terlebih dahulu sebelum dimasukkan dalam syurga. Ini dinyatakan dalam hadith di mana 


Nabi SA W bersabda: 


Jie JUI ga ECT ie ie js d$ as AN NI Y IE es Q ah EX 
MA VPE "V EPOR 
EEE 

Maksudnya: 


“Akan keluar dari neraka orang yang berkata à! Y! 4l Y sedangkan di dalam 
hatinya terdapat kebaikan seberat gandum, dan akan keluar dari neraka orang 
yang berkata à Y! 4) Y sedangkan di dalam hatinya terdapat kebaikan seberat 
burrah (sejenis gandum), dan akan keluar dari neraka orang yang berkata 4! Y 
àl Y! sedangkan di dalam hatinya terdapat kebaikan seberat dharrah (benda 
halus).” 


m. Tanda-tanda Hari Kiamat 


Sebagaimana telah dikhabarkan dalam al-Quran dan hadith Nabi, tanda-tanda sebelum 


berlaku Hari Kiamat itu terbahagi kepada dua bahagian iaitu tanda kecil dan tanda besar. 


2 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Iman, Bāb Ziyādah al- Iman wa Nuqsanih. No. Hadith 44. 
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i. Tanda Kecil 


Terdapat banyak tanda-tanda kecil bagi hari kiamat. Antara tanda kecil Hari Kiamat 


ialah: 
° Perutusan Rasulullah SAW 
Rasulullah SAW bersabda: 
a s BEE GKS ós SAS 3 ah a akah KAL Ci 2 3⁄2 


Maksudnya: 


“Aku dibangkitkan oleh Allah SWT dan jaraknya dengan Hari Kiamat itu adalah 
seperti dua jari ini (lalu Baginda menunjukkan jari telunjuk dan jari tengahnya)” 


° Hamba melahirkan tuannya 


Hadith Nabi SAW bahawa Jibril a.s bertanya: 


Gul Se axe JG JU o LL L J. ú NA) ot ao it 
25 KAN us f JG 


Maksudnya: 


“Jibril a.s bertanya, “Wahai Rasulullah khabarkan aku berlakunya Hari 
Kiamat?” Jawab Rasulullah SAW, “Tidaklah orang yang ditanya itu kecuali dia 
lebih mengetahui daripada orang yang bertanya? Jibril a.s berkata: “Beritahu 
aku tentang tandanya” maka jawab Baginda SA W: “apabila hamba perempuan 
melahirkan tuannya... maka itulah di antara tanda-tandanya..” 


° Orang bertelanjang tidak beralas kaki menjadi pemimpin 


24 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Talag, Bab al-Li'ān. No. Hadith 5015. 


25 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Iman, Bab Sual Jibril al-Nabiyy “an al-Iman wa al-Islam wa al- 
Ihsan wa ‘Ilm al-Sā ah. No. Hadith 50. 
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Hadith Nabi SAW : 


o9 A 2 g ° 


26. QUI 3 sjh ¿N ete, ui GAN AAN < ls 


- Z 


Maksudnya: 


“Rasulullah SAW duduk bersama Sahabatnya, lalu datang Jibril lalu 
bertanya..., “Wahai Rasulullah bilakah berlakunya Hari Kiamat?” Jawab 
Rasulullah SAW, “Tidaklah orang yang ditanya itu kecuali dia lebih 
mengetahui daripada orang yang bertanya? Akan tetapi aku akan menjelaskan 
kepada kamu tentang tanda-tanda Kiamat itu .... iaitu apabila orang yang 
bertelanjang dan tidak beralas kaki itu menjadi ketua-ketua manusia, yang 
demikian itu adalah daripada tanda-tanda kiamat.” 


° Banyak perperangan sehingga berperang sesama satu pihak 


Hadith Nabi SAW: 


te (2.234, ] Ee eR AN OA T COMER ac zs $2 Ana &c < 
27. | sd; bagan cis lae aliaa Lagi YG OLES O ki as UI es N 


Maksudnya: 


“Tidak akan berlaku Kiamat sehingga ada dua golongan yang besar yang saling 
berbunuhan,-antara keduanya itu juga berlakulah peperangan yang besar 
sedangkan dakwah mereka adalah satu...” 


° Banyak pengakuan menjadi nabi atau rasul 
Sabda Nabi SAW: 
des 2 OX HIS ques te Cai gf IS SAH ies ... teu aul Y 


26 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Iman, Bab Sual Jibril al-Nabiyy “an al-Iman wa al-Islam wa al- 
Ihsan wa “Ilm al-Sa 'ah. No. Hadith 50. 


27 A]-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Fitan, Bab Khurüj al-Nàr. No. Hadith 6739. 
28 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Iman, Bab Sual Jibril al-Nabiyy “an al-Īmān wa al-Islam wa al- 
Ihsan wa “Ilm al-Sa ah. No. Hadith 50. 
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Maksudnya: 
“Tidak akan berlaku Kiamat... dan sehingga timbul Dajjal yang pendusta yang 
bilangannya hampir tiga puluh orang, dan mereka semua mengaku bahawa 


mereka adalah Rasulullah...” 


° Pencabutan ilmu dengan kematian ulama 
Hadith Nabi SAW: 


QUI uS ES ei RE SUA unis ¿S UA GAN Gya eld 523 I AN O) 
95 ats Orlas ple gs pisa Us Ug) 

Maksudnya: 
“Sesungguhnya Allah SWT tidak akan mencabut ilmu- pengetahuan itu 
sekaligus daripada manusia tetapi dengan cara dimatikan para ulama dan 
dihilangkan ilmu bersama mereka, (sehingga apabila tiada lagi ulama yang 
tinggal) lalu manusia akan mula melantik ketua dari kalangan orang yang jahil 


yang memberi fatwa kepada mereka, maka pemimpin itu akan sesat dan mereka 
menyesatkan (bersama pemimpinnya)” 


° Banyak berlaku gempa pumi 


Hadith Nabi SA W: 


30 LAN ZS... BA AJAH 
Maksudnya: 
“Tidak akan berlaku kiamat sehingga... banyak berlaku gempa bumi...” 


Hakikatnya, banyak lagi tanda-tanda kecil Hari Kiamat yang telah disebutkan 
oleh Nabi SAW. Ada sebahagiannya yang telah berlaku, dan ada sebahagiannya pasti 
akan berlaku sebagaimana janji Allah SWT. 


?? Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al- ‘Ilm, Bab Kayf Yugbad al- Ilm. No. Hadith 100. 


30 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Istisqa', Bab Ma Oil fi al-Zalazil wa al-Ayat. No. Hadith 1002. 
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ii. Tanda Besar 


Tanda-tanda besar Hari Kiamat akan berlaku setelah semua tanda-tanda kecil berlaku. 


Di antara tanda-tanda besar Hari Kiamat ialah: 


° Terbit matahari dari arah Barat 


Rasulullah SAW bersabda: 


Maksudnya: 


“Daripada Abu Hurayrah r.a, bahawa Rasulullah SA W bersabda, tidak akan tiba 
Hari Kiamat melainkan setelah terbitnya matahari dari sebelah barat. Apabila 
berlaku yang demikian, maka seluruh manusia menyaksikan peristiwa tersebut 
dan mereka semua beriman, sedangkan tidak berfaedah lagi iman mereka yang 
tidak beriman sebelum itu, atau yang tidak berusaha mengerjakan kebaikan 
terhadap imannya” 


° Keluar binatang melata dari bumi iaitu Dabbat al-Ard 


Nabi SAW bersabda: 


ú s > AN uie dn E UEA dg Eb uA cc t 
un si de SANG ils ; o& o kia 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya tanda-tanda Kiamat (besar) yang terawal adalah terbitnya 
matahari dari sebelah barat dan keluarnya binatang dari bumi di hadapan 
manusia di waktu pagi. Mana-mana di antara dua tanda ini yang berlaku terlebih 
dahulu, maka yang satu lagi akan menyusul dalam tempoh yang sangat dekat 
selepas berlakunya tanda yang pertama tadi.” 


31 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Rigag, Bab Tulū' al-Shams min Maghribiha. No. Hadith 6168. 
32 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Fitan wa Ashrat al-Sà 'ah, Bab fi Khurüj al-Dajjal wa Mukthih fi al- 
Ard wa Nuzül “Isa wa Qatlih. No. Hadith 5367. 
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° Keluarnya Dajjal 


Nabi SAW bersabda: 


JEN oe Sayo ae Us — keng ade À ule - dl 953 NG 6 da 6 
fa - 


is end ojek dr dada A a BÉ <; óS 


Jáá A) ee B QU š A PS IPS iek S 3 M asi Ui 3g < 


Pa 
£ 


JAN e. dijjss = ts ¿Je dil ua — ai 25 ida edi LAN SE Ag A 
as Jui < 2 ARS S Oyi Aig KERE Aa s 2 18 dj M 
35 efe. ila? MS ii; s didi: bo ship a beni Al ¿(G A 


ma 


Maksudnya: 


“Diriwayatkan daripada Abu Said al-Khudri r.a katanya: Rasulullah SAW telah 
menceritakan kepada kami pada satu hari, cerita yang panjang tentang Dajjal. 
Antara perkara yang baginda ceritakan kepada kami ialah sabdanya: Dajjal akan 
datang sedangkan dia tidak dapat memasuki jalan-jalan dan lereng-lereng bukit 
di Madinah maka dia berhenti di kawasan tanah yang gersang (tiada tumbuhan) 
yang terletak berdekatan Madinah. Maka keluar pada hari itu seorang lelaki 
yang paling baik atau (keraguan perawi) antara manusia yang paling baik, lalu 
lelaki itu berkata kepada Dajjal: Aku bersaksi sesungguhnya engkau ini adalah 
Dajjal sebagaimana yang telah diceritakan oleh Rasulullah SAW dalam 
hadithnya. Dajjal pun berkata: Apa pendapat kamu sekalian sekiranya aku 
membunuh yang ini kemudian aku menghidupkannya semula? Adakah kamu 
ragu-ragu tentang perkara itu? Orang-orang menjawab: Tidak. Maka Dajjal pun 
membunuhnya, kemudian menghidupkannya semula. Lalu lelaki itu berkata 
sebaik sahaja Dajjal menghidupkannya: Demi Allah, aku lebih yakin tentang 
dirimu sekarang ini dari apa yang aku tahu sebelum ini. Lantas Dajjal pun ingin 
membunuh lelaki itu tetapi tidak berjaya.” 


Ciri-ciri Dajjal ini antaranya adalah matanya buta sebelah, Nabi SAW bersabda: 


PER ER Ms cea te os ti XT AA GN) a pn 
ad AS Wenn E O: EE 


iab iae ze NG gud ote Al s c gh 


3 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Fitan, Bab là Yadkhul al-Dajjal al-Madinah. No. Hadith 6750. 
34 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Maghāzī, Bab Hujjat al- Wida. No. Hadith 4164. 
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Maksudnya: 


“Allah SWT tidak mengutus seorang Nabi pun melainkan diingatkan kepada 
umatnya mengenai kedatangannya (Dajjal), Nabi Nuh a.s dan Nabi-Nabi 
sesudahnya telah mengingatkan umat mereka mengenai Dajjal. Dajjal itu akan 
muncul kepada kamu, tidak akan tersembunyi kepada kamu mengenai Dajjal 
itu. Juga tidak akan sunyi kepada kamu bahawa tuhan kamu itu tidak buta 
sebelah matanya (diulang tiga kali). Sesungguhnya tuhan kamu tidak buta 
matanya, sedangkan Dajjal buta mata sebelah kanannya seolah-olah matanya 
itu sebuah biji yang membeliak (menonjol)." 


Terdapat tulisan “Kafir? yang jelas pada wajah Dajjal dan hanya orang beriman 


akan melihatnya, sabda Nabi SAW: 


e ger S G S Gu AG Š 
Maksudnya: 


“Sesungguhnya tuhan kamu tidak buta matanya; sesungguhnya di antara kedua 
mata Dajjal tertulis padanya Kafir”. 


° Turunnya Nabi Isa a.s yang akan membunuh Dajjal 


Nabi Isa a.s akan memimpin umat Islam untuk memerangi Dajjal serta pengikutnya. 

Nabi Isa a:s sendiri yang akan membunuh Dajjal. Sabda Nabi SAW: 
STENT usha RR ROC: E a dé E 
UI SX d. 0252412 ESEA inap MN à +$ — 6 
de AY e ga t ise A 2 + 502 ax i oed case e 

o) š dis. 55 Jui «li à Ti AN "P 


Maksudnya: 


“Dajjal muncul pada umatku, dia berada selama 40 (perawi meragui) aku tidak 
tahu sama ada 40 hari, 40 bulan, atau 40 tahun. Kemudian Allah SWT 
mengutuskan Nabi “Isa bin Maryam, rupanya seolah “Urwah bin Massiid, Nabi 


35 AI-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Fitan, Bab Dhikr al-Dajjal. No. Hadith 6749. 
36 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Fitan wa Ashrat al-Sà 'ah, Bab fi Khurüj al-Dajjal wa Mukthih fi al- 
Ard wa Nuzül “Isa wa Qatlih. No. Hadith 5367. 
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«Īsā mencari Dajjal dan membinasakannya. Selepas itu Nabi “Isa a.s tinggal 
bersama-sama orang ramai selama tujuh tahun, ketika itu tiada sebarang 
perseteruan di antara satu dengan yang lain. Kemudia Allah SWT mengutuskan 
angin sejuk dari arah Sham, maka tidak akan hidup di atas muka bumi ini 
seorang pun yang hatinya terdapat kebaikan atau keimanan kecuali angin itu 
akan mematikannya sehingga jika seorang kamu yang berada di dalam perut 
gunung sekalipun, angin itu akan tetap masuk dan mematikannya...” 


Setelah pembunuhan Dajjal, Nabi Isa a.s akan memerintah dunia dengan sangat 


adil berteraskan syariat Nabi Muhammad SA W. Nabi SA W bersabda: 


s AAN — <ë ú USS Z tesa Ju S Ga oo ei SANG 
MAA dh S Š= Jud Gadis db eu cod 
Maksudnya: 


“Demi Zat yang Jiwaku dalam kekuasaannya, sesungguhnya hampirlah putera 
Maryam (Īsā a.s) akan turun di dalam lingkungan kamu sekalian dan akan 
membawa pemerintahan yang adil. Dia akan mematahkan palang salib, 
membunuh babi, dan menghapuskan cukai kepala. Di saat itu harta melimpah 
ruah, sehingga tiada seorangpun yang mahu menerimanya.” 


° Keluarnya Ya'jūj dan Ma'juj 


Ya'juj dan Ma'juj akan keluar daripada tembok yang telah dibina oleh Zulkarnain. Ini 
dinyatakan dalam al-Quran (al-Anbiya' 21:96): 


dā epe IP e ts lā GA oe 15) $= 
Maksudnya: 


“(Demikianlah keadaan mereka) hingga apabila terbuka tembok yang menyekat 
Ya'juj dan Ma'juj, serta mereka meluru turun dari tiap-tiap tempat yang tinggi.” 


° Berlaku Gerhana 


Hal ini sebagaimana disebut dalam hadith Nabi SAW: 


3 Al-Bukhari, Sahih Bukhari, Kitab al-Buyū', Bāb Qatl al-Khinzir. No. Hadith 2136. 
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Jūs AS t. ie Ud t tā bi 6 te us pl s i oA e 
KÍ qund ihe NG yi $e ei e uf y dú AAN ST V (Syst Lo 
Ade ŠI do EA il A diis EAS Ia AA £ lk; BUG JENG SAI 
Wo Dans opal, Danes a kalu ae uu 695 ee Gs eus -pog 
38 tapa j) GA Sas Ga 
Maksudnya: 


“Daripada Hudhayfah bin Asid al-Ghifari katanya, Nabi SAW menjenguk kami 
sedang kami bermuzakarah, lalu Baginda SAW bersabda: “Apa yang kamu 
muzakarah?”. Mereka menjawab; “Kami bermuzakarah mengenai Hari 
Kiamat”, Baginda SAW bersabda: “Tidak akan berlaku kiamat sehingga kamu 
melihat sebelumnya sepuluh tanda”. Baginda menyebut: “al-Dukhkhan (asap), 
Dajjal, al-Dabbah (sejenis binatang), terbitnya matahari dari barat, turunnya “Isa 
bin Maryam, Ya'juj dan Ma'juj, serta tiga khusuf (gerhana). Satu khusuf di 
timur, satu di barat, dan satu khusuf di semenanjung Arab dan akhirnya api 
keluar dari Yaman dan menghalau manusia keluar ke tempat perhimpunan 
mereka.” 


° Keluarnya Asap (Al-Dukhan) 


Hal ini dijelaskan dalam hadith sebelum ini dan juga al-Ouran di mana Allah SWT 
berfirman (Surah Al-Dukhan 44: 10): 


Maksudnya: 
“Oleh itu tunggulah (Wahai Muhammad) semasa langit membawa asap yang 


jelas nyata. Yang akan menimpa seluruh keadaan manusia (yang kafir itu, 
sehingga mereka akan berkata: “Ini adalah azab yang sungguh menyakitkan”. 


4.4 KESIMPULAN 


Inilah ringkasan akidah Ahli Sunnah Waljamaah yang dipegang sejak zaman-berzaman 


bermula dari zaman Rasulullah SAW sehingga ke hari ini. Kandungan yang terdapat 


38 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Fitan wa Ashrat al-Sa ah, Bab ft al-Ayat allatī Takun Qabla al- Sa 
“ah. No. Hadith 5293. 
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dalam ringkasan akidah ini merupakan perkara yang telah diijmakkan oleh para ulama 
sehingga mereka yang mengingkarinya dihukum terkeluar daripada Islam. Dalam 
beberapa hal asas akidah ini, Jelas bahawa Shaykh Nazim memperkenalkan perkara yang 
sama, namun terdapat beberapa perbezaan yang ketara berhubung dengan hal ehwal 


perinciannya. Perbezaan-perbezaan ini akan dapat dilihat dalam bab yang seterusnya. 


BAB V 


PERBEZAAN PEMIKIRAN AKIDAH SHAYKH NAZIM DENGAN MANHAJ DAN 
PEGANGAN AKIDAH AHLISUNNAH WALJAMAAH 


5.1 PENGENALAN 


Membandingkan akidah seorang tokoh dengan manhaj Ahli Sunnah Waljamaah 
bukanlah suatu perkara yang baharu dan tercela. Malah-sejak dari zaman berzaman, 
terdapat ramai tokoh-tokoh yang telah dibuat perbandingan pemikiran akidahnya, 
malah dibukukan dan disebarkan. Jika ia/didapati bercanggah dengan Ahli Sunnah 
Waljamaah, maka tujuan disebarkan adalah untuk mewaspadai orang Islam daripadanya 
mengikutinya. Jika ia bertepatan dengan Ahli Sunnah Waljamaah, maka ia disebarkan 


supaya diikuti oleh generasi seterusnya. 


Antara contoh kitab yang boleh dijadikan sandaran dalam perbandingan manhaj 
akidah secara mendalam dan spesifik ialah kitab al-Farg Bainā al-Firag karangan Abū 
Mansiir “Abd al-Qahir bin Tahir bin Muhammad bin “Abd Allah al-Tamimi al-Shafi 1 
al-Baghdadi (w. 429H) dan kitab al-Milal wa al-Nihal karangan Taj al-Din Abi al-Fath 
Muhammad bin “Abd al-Karim al-Shahrastani (w. 479H). Kedua-dua kitab ini 
membahaskan secara spesifik akidah semua jenis puak atau firqah yang ada dalam Islam 
termasuk akidah Ahli Sunnah Waljamaah. Tidak setakat itu sahaja, malah nama-nama 
tokoh pelopor setiap gerakan juga dinyatakan sebagai maklumat kepada pembaca. Ini 


sesuai dengan hadith Nabi SAW: 
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AU La dl j 5 SA iii ao 


abing SB ud kata Í DB ces BS K SU ub us AA 


TOK Carol 4153 c adiš 


Maksudnya: 


Daripada Abu Sa'īd al-Khudri r.a berkata: “Maka ini bertepatan dengan apa 
yang dengari dari Rasulullah SAW bahawa Rasulullah SAW bersabda: 
“Barangsiapa di kalangan kamu melihat kemungkaran hendaklah mengubah 
dengan tangannya, jika tidak mampu, maka dengan lidahnya dan jika tidak 
mampu, maka dengan hatinya dan demikian itu adalah selemah-lemah iman.” 


Tidak terkecuali juga perbezaan akidah dalam tarekat ini menjadi suatu polemik 
sehingga beberapa tokoh-sufi dan tarekat mengeluarkan kenyataan yang menolak 
sebarang tarekat dari anasir akidah yang bercanggah dengan Ahli Sunnah Waljamaah. 
Justeru telah berkata seorang ulama sufi iaitu Ahmad al-Rifa“i mengenai tarekat 


tasawwuf yang sebenar (al-Husayni 2018): 


43.05 e iid a ab JS 
Maksudnya: 


“Setiap tarekat yang bercanggah dengan syariat maka ia adalah zindiq" 


Hal ini juga bertepatan dengan perkataan seorang ulama dalam tarekat 
Nagshabandiyyah sendiri iaitu al-Syaikh “Isa al-Kurdi al-Nagshabandi, beliau berkata 
(al-Husayni 2018): 


— < Na Ad) — Yg aka ptu UG aapa „Šu a ya JS oda gib Vail 
dl 

Maksudnya: 
“Kalian peliharalah tarekat (jalanku) ini, maka setiap dari kamu yang 


bercanggah dengan syariat maka aku berlepas diri daripadanya, aku tidak 
menisbahkan diri kepadanya dan dia tidak menisbahkan diri kepadaku". 


! Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Imān, Bab Bayan Kawn al-Nahiyy “an al-Munkar min al-Iman. No. 
Hadith 99. 
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Dalam bab ini, penulis akan membandingkan perbezaan pemikiran akidah 
Shaykh Nazim dengan Ahli Sunnah Waljamaah. Hal ini kerana, perkara yang telah ada 
persamaan tidak perlu dipanjang lebar lagi perbahasannya. Sebagai contoh persamaan, 
Shaykh Nazim menggunakan sumber pendalilan yang sama dalam membentuk 
pemikiran akidah beliau iaitu al-Quran, hadith, ijmak dan akal. Shaykh Nazim juga 
tidak menolak asas agama iaitu Rukun Islam, Rukun Iman dan Ihsan. Shaykh Nazim 
mengisbatkan ketuhanan Allah SWT, kenabian Muhammad SAW dan para nabi yang 
lain, malaikat-malaikat dan selainnya. Malah sebagai contoh, Jumlah nabi dan rasul, 
kitab-kitab serta perkara-perkara yang terkait dengan hari Akhirat adalah sama seperti 
apa yang dibawa oleh Ahli Sunnah Waljamaah. 


Namun demikian; oleh kerana antara objektif kajian ini ialah ingin melihat dan 
mengupas isu-isu akidah yang terkait dengan Shaykh Nazim dan membandingkannya 
dengan Ahli Sunnah Waljamaah, maka memadai jika penulis hanya memfokuskan 
kepada perbezaan semata-mata kerana dalam bab sebelum ini telah pun dilihat 


mengenai persamaan akidah beliau dengan Ahli. Sunnah Waljamaah. 


5.2 PERBEZAAN PEMIKIRAN AKIDAH YANG DIBAWA OLEH SHAYKH 
NAZIM DENGAN MANHAJ DAN PEGANGAN AKIDAH AHLI SUNNAH 
WALJAMAAH 


5.2.1 Pendekatan Akidah Wahdat al-Wujūd dan Perbezaannya dengan Ahli Sunnah 
Waljamaah 


Shaykh Nazim dalam pentakrifannya terhadap kalimah Tauhid, beliau merujuk kalimah 
ini sebagai unity di dalam Bahasa Inggeris. Perkataan unity ini apabila dirujuk di dalam 
kamus Bahasa Inggeris seperti Oxford Dictionary, la membawa makna kesatuan 
sebagaimana disebut: 

“The state of being united or Joined as a whole” 


Maksudnya: 


“Keadaan bila mana sesuatu itu bersatu atau bergabung sebagai keseluruhan”. 
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Sedangkan jika dirujuk kepada pentakrifan yang sebenar, Md. Yousuf Ali 
menyebut bahawa (Ali 2006): 


“Al-Tawhid means belief in the oneness of Allah SWT as the central theme of 
Islam, which enables men to understand everything that exists in the universe.” 


Maksudnya: 


“al-Tawhid bererti mengimani keesaan Allah SWT yang merupakan tunjang 
utama Islam, tauhid membantu manusia untuk memahami setiap sesuatu yang 
wujud dalam alam ini” 


Meskipun Md. Yousuf Ali ada menyatakan dalam kertas beliau bahawa kalimah 
tauhid itu dasarnya merujuk pada kata akarnya merujuk kepada unity namun beliau 
menjelaskan akan makna yang sebenar dikehendaki ialah oneness apabila dinisbahkan 


kepada Allah SWT. Kata Md. Yousuf Ali: 


“He is entirely Himself and His being is His Essence (zat). He is neither the 
Beginning nor the End. He was not born of any body, nor is anyone born of 
Him." 


Maksudnya: 
“Dia (Allah SWT) adalah diri-Nya, keberadaan-Nya adalah zat-Nya. Dia tiada 


permulaan. mahupun pengakhiran. Dia tidak diperanakkan oleh sesiapa, Dia 
tidak beranak” 


Manakala, Shaykh Nazim apabila menyebut Tauhid ialah unity, maka apa yang 
dimaksudkan itu telah dijelaskan dalam karya-karyanya bahawa ia adalah kesatuan 


dengan Allah SWT. Sebagai contoh beliau menyebut: 
“A unity beyond duality, for He is All in AII" 


Maksudnya: 


"Kesatuan yang mengatasi keduaan, bagi-Nya Dia adalah semua di dalam 
semua" 


Shaykh Nazim meyakini bahawa manusia boleh bersama dengan Allah SWT dalam 
Unity Ocean of Allah Almighty. Di Lautan Kesatuan yang abadi ini terletaknya ruang 
untuk manusia bersama dengan kewujudan Allah SWT. (al-Oubrūsī 1997). Konsep 
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yang diketengahkan oleh Shaykh Nazim ini merangkumi kesatuan zat, kesatuan sifat 
dan kesatuan aftal. tiga jenis kesatuan iaitu kesatuan perbuatan (Unity of Actions), 
kesatuan nama (Unity of His Holy Names) dan kesatuan sifat (Unity of His Holy 
Attributes). Kesatuan sini akan berhimpun, menurut beliau, di dalam Unity Ocean of 


Allah Almighty (al-Qubrüsi 1986, 2008). 


Konsep yang diketengahkan oleh Shaykh Nazim ini disebut oleh para ulama 
Ahli Sunnah Waljamaah sebagai wahdat al-wujiid atau wahdat al-mutlaqah atau al- 
ittihad. Konsep ini membawa kepada keyakinan Allah SWT itu bersatu dengan 
makhluk-Nya. Keyakinan ini membawa kepada penafian tauhid itu sendiri kerana 
pentakrifan tauhid yang sebenar ialah sebagaimana yang didefinisikan oleh al-Bagilani 


(w. 403H) ialah (al-Bāgilānī 2000): 


4 jj b ule s ue MES uud Hyuna 23 A>ls alls (Ago ga uU Ü LAN) MPV 4j Jum yi 
(dolo 4) lay : dus Jš 


Maksudnya: 


“Tauhid ialah mengakur bahawa sesungguhnya Dia (yakni Allah SWT) sungguh 
ada, dan Dialah Tuhan yang Esa yang disembah, yang tidak serupa dengan 
sesuatu sebagaimana yang diperjelaskan dalam Firman-Nya: ((dan Tuhanmu 
adalah Tuhan yang esa))” 


Berdasarkan perkataan oleh al-Bagilani ini, jelas maknanya bahawa 
pengistilahan tauhid yang diperakui oleh para ulama Tauhid ialah meyakini bahawa 
Allah SWT itu esa, tiada sekutu bagi-Nya dan Dia tidak menyerupai sesuatupun. Senada 
dengan perkataan al-Baqilant ini ialah apa telah dinukilkan sebelum ini daripada Junayd 


al-Baghdadi bahawasanya (al-* Asgalānī 1986, Abū al-Qasim t.th): 


DIA s ¿ABU 53) dejā 


Maksudnya: 


“Tauhid ialah mensucikan Allah SWT yang bersifat sedia ada daripada 
menyerupai makhluk-Nya.” 
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Al-Bajuri pula menggabungkan kedua-dua makna yang dibawa oleh al-Bagilani 
dan Junayd al-Baghdadi dan kemudiannya menghuraikannya seraya berkata (al-Bajuri 


t.th): 


yusl, lima Ul U£ paken Bg szel ~ SLL sahl ali ga Lail 


Maksudnya: 


“Tauhid ialah mengesakan Tuhan yang disembah dengan ibadah beserta 
keyakinan keesaannya dan membenarkannya pad Zat, Sifat dan Af'al” 


Erti apa yang disebut oleh al-Bājurī ialah, seorang yang beriman tentunya mengesakan 
Allah SWT pada pengibadahan terhadap-Nya;-dalam masa yang sama juga meyakini 
bahawa Allah SWT tidak serupa dengan selain-Nya dari sudut Zat, Sifat dan juga Af'al. 
Ini sebenarnya kembali kepada perbahasan sifat Wahdaniyyah Allah SWT. Seseorang 
yang mengimani Allah SWT sudah pastinya meyakini keesaan Allah SWT secara 
mutlak. Keesaan Allah SWT tidak difahami dengan konsep bilangan. Allah SWT 
bukannya tunggal daripada sudut bilangan kerana bilangan itu merujuk kepada jisim, 
sedangkan Allah SWT bukan jisim. Ini yang disebut oleh Imam Abū Hanifah (al- 
Kawtharī 2009): 


AE af $10 4 BÓ o OREA co oí ki "E 
IAN BA SOS VS sb te Sis a lo ta Y 326 dM O) 
Maksudnya: 


"Sesungguhnya Allah itu Wahid bukan dari sudut bilangan, namun Dia Wahid 
dari sudut menafikan syirik bagi-Nya pada ketuhanan.” 


Maka dapatlah disimpulkan bahawa seorang yang beragama Islam mengimani 
akan keesaan Allah, sekaligus menafikan sekutu bagi hak Allah SWT. Sesungguhnya 
Allah SWT itu Ahad dan Wahid, yakni yang Maha Esa dan tiada sekutu bagi-Nya. 
Kalimah Ahad dan Wahid bagi hak Allah tidak boleh difahami secara literal bahawa 
Allah SWT itu satu dari sudut bilangan nombor. Wahid atau satu dari sudut bilangan, 


tetap akan menerima pecahan kerana nombor ialah susunan. 
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Yang mendakwa bahawa Tuhan itu bersatu dengan makhluk adalah golongan 
Kristian. Sebahagian mereka mendakwa Tuhan meresap masuk ke dalam Isa a.s. 
Manakala sebahagian mereka mengimani Trinity kerana meyakini Tuhan itu bersatu 


dengan Isa a.s sebagaimana disebut disebut oleh al-Muqtarah (al-Muqtarah 2009): 


AU HET OI J! lbag DE sep) Sa 


Maksudnya: 


“dan Kristian itu mendakwa bahawa Tuhan bersatu dengan Isa a.s maka jadilah 
mereka meyakini akan Trinity” 


Bukanlah makna tauhid itu ialah bersatunya Tuhan dengan makhluk-Nya kerana 
kesatuan dengan makhluk itu sendiri menafikan makna tauhid secara hakiki. Setiap 
yang bersatu dan bercerai itu adalah rangkaian jisim yang terbentuk dari jawhar. Setiap 
yang berbilang itu ialah jisim. Jisim menurut ulama Tauhid ialah apa yang tersusun (al- 
Bajuri t.th). Yakni tersusun daripada dua jawhar atau lebih. Jawhar ini secara 
kefahaman yang mudahnya ialah sel, sekiranya ta berada secara tunggal maka disebut 
sebagai Jawhar al-Fard, manakala sekiranya ia bersusun secara gabungan, maka ia 
dikenali sebagai jisim. Penegasan ini dijelaskan oleh Imam Murtadá al-Zabidi al-Hanafi 


(al-Zabidi 1989): 


PSB isen oe Aa Laga api Us AN JU, gess ues Jab ad L pl dl 
PLEDU siis Uli eL I J e late Jus Qs 25222 jago a US 


Jel? Je kemih ais ged 
Maksudnya: 


“Sesungguhnya jisim ialah sesuatu yang mempunyai panjang, lebar dan 
kedalaman, berkata al-Raghib dan selainnya: Jisim ialah sesuatu yang tersusun 
daripada dua jawhar (sel) atau lebih, berkata sebahagiannya yang lain: Jisim 
ialah Jawhar yang berhimpun, dan Allah SWT Maha Suci dari perihal jisim, 
berhajat kepada jisim, mahupun menerima pembahagian sebagaimana jisim, 
barangsiapa mensifatkan Allah SWT dengan jisim maka dia nyata sesat dan 
menyesatkan” 


Pengingkaran bahawa Allah SWT itu berjisim merupakan ijmak ulama 
sebagaimana dinyatakan oleh Shaykh Mahmud Khattab al-Subki (1974) dalam kitabnya 
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Ithaf al-Kainat dan Imam Mulla “Ali al-Qari (2001) dalam Mirgat al-Mafatih Sharh 
Mishkat al-Masabih. Anggota badan melazimkan jisim bagi hak Allah SWT, demikian 
Maha Suci Allah dari berjisim (al-Harari 2004). 


Ini kerana setiap sesuatu yang berjisim itu berhajat kepada yang 
mengkhususkannya dengan suatu ciri kepadanya seperti ukuran, saiz dan warna bagi- 
Nya. Yang mengkhususkan jisim-jisim ini dengan ciri yang demikian ialah Allah SWT. 
Sekiranya dikatakan Allah SWT itu jisim, sudah tentu ada yang mengkhususkan Allah 
SWT dengan suatu ukuran, saiz dan warna bagi-Nya, dan ini adalah mustahil kerana, 
sesuatu yang dikhususkan itu adalah lemah, yang lemah itu tidak layak menjadi Tuhan. 
Maha suci Allah SWT dari bersifat dengan kelemahan. 


Konsep tauhid inilah yang menjadi teras pegangan umat Islam. Ia berteraskan 
kepada konsep tanzih iaitu menyucikan Allah daripada sebarang persamaan dengan 
makhluk-Nya, baik daripada segi zat-Nya, sifat-Nya mahupun afrāl-Nya. Daripada 
konsep ini lahirnya natijah iktiqad yang bersih daripada sebarang bentuk tashbih dan 
tajsim. Sedangkan konsep wahdat al-wujud yang berteraskan kepada Pantheism ini 
meyakini bahawa Tuhan dan makhluk ini bersatu dalam sebuah kesatuan atau unity. 
Keyakinan ini tidak membezakan di antara Tuhan dan makhluk. Sekira-kira Tuhan itu 
adalah makhluk dan makhluk itu adalah Tuhan. Ini membatalkan makna tauhid secara 


jelas lagi nyata. Kerana itu Tuan Husein Kedah menyebut (al-Banjari t.th): 


“Apabila engkau ketahui akan hikmah syarak dengan mendatangkan akan 
kalimah Ia ilaha illa Allāh iaitu menafi akan hakikat ketuhanan itu berdiri 
kepada zat yang lain daripada zat Allah dan mengisbat akan demikian hakikat 
hakikat itu kepada zat Allah Taala, yakni tiada diperoleh sekali-kali demikian 
hakikat itu berdiri kepada zat yang lain daripada zat Allah” 
Maka mustahil Tuhan itu bersatu dengan makhluk, dan mustahil makhluk bersatu 
dengan Tuhan. Dan inilah hakikat Tauhid yang sebenar yang telah digarap oleh para 
ulama sejak zaman-berzaman. Tauhid bukanlah kesatuan Tuhan dengan makhluk, 


bahkan tauhid ialah membezakan Tuhan dengan ciptaan-Nya. 


Sewaktu Shaykh Nazim membicarakan mengenai konsep akidahnya ini, beliau 


mengumpamakan ketertarikan manusia untuk bersatu dengan Allah SWT adalah 
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seumpama ketertarikan seorang lelaki terhadap perempuan. (al-Qubrüsi 2002.3). 
Penulis telah membicarakan mengenai kebatilan akidah ittihad atau wahdat al-wujud 
dalam konteks keyakinan Allah SWT bersatu dengan makhluk sebelum ini. Kenyataan 
Shaykh Nazim bahawa manusia tertarik untuk bersatu dengan Allah SWT sebagaimana 
lelaki tertarik kepada perempuan ini adalah satu kenyataan yang melampaui batas. 
Ketertarikan untuk bersatu antara lelaki dan perempuan ini ialah ketertarikan nafsu 
untuk melakukan hubungan kelamin. Mengumpamakan hal ini dengan Allah SWT 
adalah sangat bercanggah dengan al-Quran. Allah SWT berfirman (Surah al-Naml 16: 
74): 


QS J) v za X 
Maksudnya: 


“Maka jangan kamu membanding-bandingkan Allah. SWT dengan misalan- 
misalan” 


Orang beriman yang mengikuti manhaj Ahli Sunnah Waljamaah tidak 
bermudahan dalam membuat perbandingan bagi Allah SWT kerana jelas dalam ayat di 
atas serta dalam Surah al-Syura ayat 7 bawasanya Allah SWT tiada yang sebanding 
dengannya. Allah SWT bersifat dengan sifat kesempurnaan dan ketinggian martabat. 
Ini sebagaimana firman-Nya (Surah al-Nahl 16: 60) 


S e als 
Maksudnya: 


“Dan bagi Allah SWT sifat-sifat ketinggian yang mulia” 


Inilah akidah Ahli Sunnah Waljamaah sebagaimana yang digarap oleh mereka dalam 


karya-karya mereka. Sebagai contoh, al-Tahawi menyebut (al-Tahawi t.th): 


alie s ch Ya 


Maksudnya: 


“Dan tiada sesuatu yang seumpama-Nya” 
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Penciptaan lelaki dan perempuan dan ketertarikan mereka untuk bersama adalah 
tanda-tanda kebesaran Allah SWT, Allah SWT menciptakan mereka untuk mereka 
melaksanakan perkahwinan sesuai dengan syariat-Nya. Allah SWT berfirman (Surah 
al-Rum 30: 21): 


6 2536 ed AN 25 


Maksudnya: 


“Dan di antara tanda-tanda kekuasaan-Nya ialah Dia menciptakan untukmu 
isteri-isteri daripada jenismu sendiri, supaya kamu cenderung dan. merasa 
tenteram kepadanya, dan dijadikan-Nya di-antaramu rasa kasih dan sayang. 
Sesungguhnya pada yang demikian itu benar-benar ada tanda bagi kaum yang 
berfikir” 


Kesatuan Allah SWT dengan manusia adalah sesuatu yang mustahil pada akal. 
Setiap sesuatu yang bersatu, nescaya ia mengambil ruang dan lapang. Ruang dan 
lapang, mahupun tempat adalah ternafi bagi hak Allah SWT. Kata al-Banjari pada 
menafikan Allah SWT mengambil ruang dan lapang (al-Banjari t.th.b): 


“Maka lawannya itu (al-Mumathalah li al-Hawadith) ertinya menyamai bagi 
segala yang baharu seperti bahawa Dia itu jirim ertinya mengambil oleh Zat 
yang Maha Tinggi itu akan kadar daripada lapang” 


Yang dituntut oleh syarak itu ialah mengenal Allah SWT bukan bersatu dengan 
Allah SWT. Fitrah manusia itu sendiri ialah mengenal Allah SWT kerana telah diambil 
perjanjian manusia di alam roh bahawa Allah SWT itu ialah Tuhan. Malah ulama Ahli 
Sunnah Waljamaah juga sepakat atas perkataan Abü al-Hasan al-Ash'ari bahawa 
kesatuan dan perpecahan itu adalah sifat makhluk, Shaykh Samir al-Qadi dalam 
syarahnya atas Risalah Istihsan al-Khawd karya al-Ash'ari menyebut (al-Qadi 2017): 


a —l La A= de Jap Las SS op (OE! pls VI SUS) 
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Maksudnya: 


“(Dan begitu juga al-Ijtima' (kesatuan) wa al-Iftiraq (perpecahan)) maka 
sesungguhnya kedua ini menunjukkan kebaharuan sesuatu yang bersifat 
dengannya” 
Perkara yang sama dijelaskan oleh Abu “Abd Allah Muhammad Ibn Tümart, anak murid 
kepada Imam al-Ghazali dalam karyanya al- “Aqidah al-Murshidah (al-Fasi 2017): 


oan Ys JS Ys 
Maksudnya: 


“Dan bukanlah disifatkan dengan keseluruhan atau sebahagian" 


Al-Husain bin al-Hasan Al-Halīmī (w. 403H) iaitu guru kepada Imam Al-Baihaqi dalam 
bidang hadith dan akidah telah menjelaskan makna ini bahawasanya (Bahagian 
Penyelidikan dan Pengajian Islam 2015): 


“Talah Allah SWT Maha Suci daripada bersifat dengan apa yang disifatkan pada 
perkara yang baharu 3iaitu-makhluk. Sifat makhluk seperti berpasangan, ada 
anak, bersifat dengan anggota badan” 


Difahami daripada semua dalil dan kenyataan ini bahawa tidak mungkin mukmin yang 
waras itu berhasrat untuk bersatu dengan Allah SWT sebagaimana lelaki ingin bersatu 
dengan perempuan. Perkataan ini sangatlah keji untuk disandarkan pada hak Allah 
SWT. 


5.2.2 Pendekatan Akidah Hulūl dan Perbezaannya dengan Ahli Sunnah Waljamaah 


Keyakinan Allah Taala meresap masuk ke dalam badan hambanya itu ialah keyakinan 
sebahagian golongan Kristian yang mengimani bahawa Allah SWT meresap masuk ke 
dalam badan Nabi Isa a.s. Shaykh Nazim mendakwa bahawa Allah SWT boleh meresap 
di dalam makhluk iaitu keyakinan yang dinamai dengan hulūl sehingga Allah SWT 
akan mengimplankan sifat-sifat-Nya ke dalam tubuh makhluk (al-Qubrüsi 2012; al- 
Oubrusi 2002.a). 
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Telah dijelaskan oleh penulis sebelum ini mengenai keyakinan wahdat al-wujüd 
yang meyakini Tuhan boleh bersatu dengan makhluk dan makhluk bersatu dengan 
Tuhan. Keyakinan hulul ini juga tiada bezanya, menjadikan Tuhan umpama gula yang 
meresap di dalam air, fizikal gula itu hilang, yang tinggal hanya manisnya. Berhubung 
kedua golongan ini, penulis menukilkan kata Muhammad bin Mansur al-Hudhudi (al- 


Banjari t.th): 


“Ittihadiyyah dan huliiliyyah bermula keduanya iaitu dua firqah yang zahir 
keduanya dengan menyerupai ahli tasawuf, dikata orang bagi mereka itu 
mutasawwifah ertinya orang yang mengaku dirinya ahli tasawuf dan melaku 
akan dirinya seperti kelakuan ahli tasawuf, padahal bermula ahli tasawuf yang 
sebenarnya menjauh oleh mereka itu daripada mereka itu (mutasawwifah).” 
Bahkan keyakinan hulul ini masyhur di kalangan orang Kristian yang meyakini bahawa 
Isa a.s diresapi Allah SWT sehingga Isa a.s dianggap sebagai Tuhan oleh golongan 


kristian. Kata al-Nasafī (al-Nasafī 2012): 


ililla JA£L Se 


Maksudnya: 


“Dan Kristian itu dikenali dengan huliil dan trinity” 


Seringkali orang mutasawwifah yang mengaku-ngaku sufi itu mendakwa 
bahawa apabila telah sampai seseorang itu ke makam tertinggi dalam tasawuf, maka dia 
akan menjadi Tuhan, atau Tuhan meresap ke dalamnya. Polemik ini berulang-ulang 
sepanjang zaman. Perbahasannya juga amat luas. Jika sufi yang benar ditimpa jazbah 
iaitu keadaan di mana hilang akalnya, lalu berkatalah dia sebagaimana yang dikata “Aku 
Allah” atau “Allah meresap ke dalamku”, perkataan ini adalah perkataan kufur, namun 
penuturnya tidak dihukum kafir oleh para ulama oleh kerana kondisinya yang hilang 


akal. 


Berlainan kondisi ini dengan orang yang mengaku-ngaku sufi, dalam keadaan 
waras mereka mendakwa dengan perkataan demikian. Ada yang mengaku Tuhan. Ada 
yang mengaku Tuhan meresap di dalamnya. Perkataan dan keyakinan ini, jika 


diucapkan dalam keadaan sedar dan waras, tidaklah mengecualikan dia daripada apa 
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yang telah dibawa oleh syarak, iaitu kufur setelah beriman. Orang beriman tidak angkuh 
seperti Firaun dengan mendakwa keyakinan seperti ini. Perkataan “Aku Tuhan” ini 
hakikatnya diucapkan oleh orang paling angkuh di dunia iaitu Firaun sebagaimana 


firman Allah SWT yang menghikayatkan (Surah al-Nazi at: 24): 


Maksudnya: 


“Firaun berkata, “Aku adalah tuhan kalian yang paling tinggi” 


Kerana itu Tuan Hussein Kedah menukilkan lagi kata Muhammad bin Mansur al- 


Hudhudi (al-Banjari t.th.a): 


“Berkata mereka itu (mutasawwifah), bermula orang yang salik apabila 
bersungguh-sungguh ia pada ibadatnya dan masuklah ia ke dalam laut wusul 
kepada Allah SWT, nescaya menempati Allah SWT di dalamnya dengan sekira- 
kira tiada berbezalah keduanya itu,/atau Jadi bersatulah Ia dengan dia, ertinya 
Jadilah Ia “ayn hamba-Nya dengan” sekira-kira tiada dibilang dua antara 
keduanya, maka sah bahawa berkata ia, iaitu aku ertinya Allah itu aku, dan aku 
ini Ia, dan terangkatlah daripadanya suruh dan tegah, dan zahirlah daripadanya 
daripada beberapa keramat yang ajaib-ajaib oleh barang yang tiada tasawwur 
datangnya daripada manusia, bermula sekalian mereka itu beberapa kafir 
dengan ijmak sekalian ulama” 


Selain itu, golongan yang mendakwa hulul ini bukan sahaja mendakwa Tuhan 
meresap ke dalam badannya, malah ke dalam badan-badan makhluk yang lain, sehingga 
apabila mereka itu berjumpa dengan ciptaan-ciptaan Allah SWT yang lain, maka 
mereka memanggil perkara itu Allah SWT. Hal ini juga jelas dan nyata sesat lagi 
menyesatkan, bahkan tiada sandarannya daripada nas-nas syarak. Tuan Hussein Kedah 


menyatakan (al-Banjari t.th.a): 


“(maka bersalah-salahan gurunya) yang terkena himpit dan sesak kerana 
menunjuk akan hakikat Allah Taala dan yang demikian itu nyata karutnya dan 
sesatnya tiada berhajat kepada dalil lagi kerana tiada yang sebenar pada bicara 
iktikad itu melainkan satu jalan jua, ini sampai berpuluh-puluh jalan iaitu nyata 
karutnya. (maka setengah gurunya) berkata ia dengan berbisik-bisik dan 
bersembunyi, anak mata itulah allah dan setengahnya berkata roh itulah Allah 
dan berkata setengah diri kita inilah Allah, setengahnya berkata ia 'hang mari 
tadi hang berjumpa dengan apa?' maka kata muridnya 'saya berjumpa dengan 
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kerbau' atau 'dengan ular' atau berjumpa dengan apa-apa pun Jadilah, maka 
berkata gurunya 'tulah Allah' dan setengahnya berkata ia 'waktu maghrib 
sekarang hang pergi lihat Allah di situ' padahal sudah ia berjanji dengan syaitan 
hantu raya berdiri di situ dan barang yang lain daripada barang yang tersebut itu 
beberapa banyak lagi yang hamba dapat karut mereka itu, nauzubillahi minha. 
maka sekalian orang itu karut dan sesat dan kufur, yang tiada terlintas pada 
waham orang yang berakal daripada ahli ilmu, maka janganlah tuan hamba 
dengar dan ikut yang demikian itu" 


Demikian itu, wajib bagi orang beriman berwaspada dengan keyakinan dan 
perkataan seperti ini. Wajib Juga mewasapadai orang ramai dari keyakinan yang 
demikian. Allah SWT tidak meresap ke dalam makhluk ciptaan-Nya kerana dia 


bukanlah jisim yang menempati mana-mana tempat. 


5.2.3 Pendekatan Akidah Allah SWT Bertempat dan Perbezaannya dengan Ahli 
Sunnah Waljmaah 


Shaykh Nazim meyakini bahawa zat Allah SWT itu berada dalam masa dan tempat, 
namun realiti dia tidak bermasa dan bertempat,-dia berada dalam semuanya, bila-bila 
masa, di mana-mana dan tembus setiap sesuatu (al-Oubrūsī 2001). Dengan kefahaman 
ini, Shaykh Nazim tidak mengkhususkan sesuatu tempat bagi Allah SWT. Kefahaman 
beliau ialah, apabila disebut Allah SWT tidak bertempat, ini membawa erti Allah SWT 
berada di mana-mana. Kenyataan beliau, sebagaimana disebutkan oleh penulis sebelum 
ini, beliau sering mengubah-ubah kenyataan beliau, dalam kenyataan yang lain beliau 
turut meyakini saat umat Islam solat menghadap Kaabah, maka hakikatnya Allah SWT 
berada dalam Kaabah untuk dilihat oleh mereka, kerana Jika mereka sujud kepada 


Kaabah semata-mata maka itu ialah syirik (al-Oubrūsī 2001). 


Keyakinan yang dipegang oleh sekalian Ahli Sunnah Waljamaah ialah 
keyakinan yang teguh bahawasanya Allah SWT tidak berhajat kepada makhluk-Nya. 
Allah SWT merupakan pencipta sekalian alam, Allah SWT tidak berhajat kepada alam 
ciptaan-Nya. Allah SWT bersifat dengan Azali yakni tiada permulaan, tiada sesuatupun 
yang wujud bersama-sama dengan Allah SWT. Oleh yang demikian, Allah SWT telah 
sedia ada tanpa tempat, dan setelah Dia mencipta tempat, Dia tetap seperti sedia ada- 


Nya tanpa tempat. Hal ini ditegaskan oleh Sayyiduna “Alt r.a (al-Baghdadi t.th): 


221 


NG e ú LE ON) s S Ng — à cel — 05 
Maksudnya: 


“Allah telah sedia ada tanpa tempat dan kita sekarang menghukumkan bahawa 

Dia tetap sedia ada tanpa tempat” 

Semua empat, arah yang enam (atas, bawah, kiri, kanan, depan dan belakang), 
Arasy, Kursi, langit dan bumi merupakan ciptaan Allah SWT. Sebelum Allah SWT 
menciptakan tempat, Allah SWT telah sedia ada tanpa tempat, setelah Allah SWT 
menciptakan tempat, Allah SWT tidak berubah daripada tanpa tempat kepada 
bertempat, Allah SWT tetap sedia ada tanpa tempat. Ini kerana perubahan adalah 
mustahil bagi hak Allah SWT. Setiap yang berubah berhajat kepada yang mengubahnya 
daripada suatu keadaan kepada suatu keadaan yang lain. Contohnya matahari yang 
terbit dan terbenam, yang mengubahnya supaya terbit dan terbenam adalah Allah SWT. 
Demikian, Allah SWT tidak berubah kerana perubahan berhajat kepada suatu kuasa 
yang mengubahnya dari suatu keadaan kepada keadaan yang lain, sekiranya Allah SWT 
berubah, nescaya Allah SWT itu lemah. Ini Sesuai dengan perkataan Imam al-Shafi 1 


(al-Zabidi 1989): 


sad ade SAN 


Maksudnya: 


“Tidak harus bagi Allah SWT mengalami perubahan” 


Umat Islam yang mengimani Allah SWT, sudah tentu meyakini bahawa Allah 
SWT bersifat dengan al-Mukhalafatu li al-Hawadith dan al-Qiyamu bi Nafsihi yakni 
Allah SWT tidak serupa dengan makhluk-Nya dan Allah SWT tidak berhajat kepada 
makhluk-Nya. Sekiranya dikatakan Allah SWT bertempat, ini membawa keyakinan 
bahawa Allah SWT seperti sekalian jisim dan jirim yang mengambil lapang dan ruang 
sebagaimana yang telah dijelaskan sebelum ini. Hanya jisim dan jirim yang mengambil 


ruang dan lapang. Berkata Tuan Hussein Kedah (al-Banjari t.th.b): 


“Jirim itu tiap-tiap yang memenuh lapang seperti kayu dan batu dan segala tubuh 
binatang” 
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Tempat adalah ciptaan Allah SWT. Mustahil Allah SWT berhajat kepada ciptaan-Nya. 
Firman Allah SWT (Surah al-Ikhlas 112: 2): 


Maknanya: 


“Allah SWT yang tidak berhajat kepada yang lain, manakala semua hamba 
berhajat kepada-Nya” 


Adapun, berhubung dengan penafsiran istiwa' bagi hak Allah SWT, penulis tidak mahu 
untuk membincangkan lanjut hal ini kerana ia terkait dengan pemahaman tauhid 
golongan al-Wahhabiyyah (Engku Ibrahim Engku Wok Zin et.al 2011) dan Shaykh 
Nazim bukanlah dari golongan ini. Memadai dengan dinukilkan bahawa Allah SWT 
bukanlah bertempat di atas Arasy sebagaimana disebut oleh Al-Bagilani (al-Bagilani 
2000): 


OS Ju dil O9 IS Nga in ATS) Jai Vo CHI slasa) apšu Y on zaio 
OS Las us d OUI al Ladi CO Yy 


Maksudnya: 


Kami katakan: “Istiwa -Nya tidak seperti makhluk bersemayam dan kami tidak 
katakan bahawa “Arasy merupakan tempat menetap baginya, [Dia] tidak 
bertempat kerana Allah telahpun wujud sebelum kewujudan tempat. Tatkala Dia 
telah menciptakan tempat, Dia tidak berubah daripada keadaan-Nya sebelum itu 
[iaitu wujud-Nya tetap tidak bertempat)” 


Dengan ini jelas bahawasanya Ahli Sunnah Waljamaah menafikan tempat bagi Allah 
SWT dan keyakinan Allah SWT bertempat ini membawa kemudaratan kepada akidah 


orang yang meyakininya. 


Hasil daripada keyakinan Allah SWT bertempat, maka Shaykh Nazim 
mendakwa bahawa saat penimbangan amalan (Mizan) berlaku, maka Kursi Allah SWT 
yang disebut oleh beliau sebagai singgahsana Allah SWT akan terletak di suatu tapak 
antara perkuburan dua orang isteri nabi di Damsyik, Syria (al-Qubrüsi 1980). Adapun 
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mengenai makhluk Allah SWT yang bernama Kursi ini, firman Allah SWT (Surah al- 
Bagarah 2: 259): 


= & ¿ë t ad of 
CAN colit S eas 
Maksudnya: 


“Keluasan Kursi itu meliputi langit dan bumi” 


Kursi merupakan makhluk Allah SWT yang wajib diimani akan kewujudannya. 
Ia berada di alam yang atas. Sebahagian ulama mengatakan ia berada di bawah Arasy 
dan sebahagiannya berkata ia di atas Arasy. Kursi ini bukanlah singgahsana Allah SWT 
sebagaimana Arasy juga bukan singgahsana Allah SWT. Kursi merupakan; antara 
makhluk ciptaan Allah SWT yang besar. Namun ciptaan Allah SWT yang paling besar 
ialah Arasy. Keluasan Kursi dan Arasy ini ada diceritakan dalam hadith Nabi SAW: 


Jas ai di GAN sys IG ne ub asi) aa a ett cre 
tt ai Je SIG 


Maksudnya: 


“Tidaklah langit [jika] dibandingkan dengan al-kursi melainkan ia seumpama 
sebentuk-cincin yang dilemparkan ke kawasan tanah yang luas dan bandingan 
al-“Arash ke atas al-Kursi seumpama bandingan kawasan tanah yang luas ke atas 
sebentuk cincin”. 


Arasy dan Kursi ini diciptakan oleh Allah SWT, tidak lain tidak bukan adalah 
semata-mata sebagai pembuktian kesempurnaan dan keagungan kuasa Allah SWT, 
bukanlah untuk menjadi tempat bagi kediaman Allah SWT. Hal ini dikuatkan kenyataan 
Sayyiduna “Ali r.a (al-Baghdadi t.th) : 


SIS USA Y aa abi a ale us di ol 
Maksudnya: 


“Sesungguhnya Allah SWT menciptakan Arasy untuk menzahirkan 
kekuasaanya bukan untuk menjadikan tempat bagi Zat-Nya” 


2 [bn Hibban, Sahih Ibn Hibban, Kitab al-Bir wa al-Ihsan, Bāb Ma jā” fi al-Ta at wa Thawābihā. No. 
Hadith 361. 
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Jika Arasy yang lebih besar ini diciptakan untuk menzahirkan kekuasaan Allah SWT, 
maka apatah lagi Kursi yang lebih kecil dari Arasy? Sudah tentu ia bukan singgahsana 
Allah SWT mahupun tempat bagi zat Allah SWT. Maha Suci Allah dari yang demikian 


itu. 


Berhubung dengan keyakinan Allah SWT bertempat ini, Shaykh Nazim turut 
meyakini bahawa Allah SWT boleh mengambil tempat dengan berada bersama-sama 
dengan makhluk secara hakiki, sehingga Allah SWT boleh bersama-sama dengan 
seekor semut (al-Oubrūsī 1986; al-Oubrūsī 2002.a). Shaykh Nazim juga mendakwa 
seseorang boleh melihat Allah SWT di dunia dengan hanya melihat kepada Nabi SAW 
kerana Nabi SAW sentiasa bersama dengan Allah SWT secara hakiki (al-Qubrüsi 
2001). Begitu Juga, Shaykh Nazim turut mendakwa Allah SWT berada di mana-mana 
dalam makhluk-Nya, dalam batu-batu, dalam gunung-ganang Juga dalam pokok-pokok 
(al-Oubrūsī 2001). Keyakinan seperti ini lazimnya datang daripada orang yang 
meyakini keyakinan hulul dan ittihad. Bagi menjelaskan hal ini, penulis mengulang 


kembali kenyataan Tuan Husein Kedah (al-Banjari t.th.a): 


“(maka bersalah-salahan-gurunya) yang terkena himpit dan sesak kerana 
menunjuk akan hakikat Allah Taala dan yang demikian itu nyata karutnya dan 
sesatnya.tiada berhajat kepada dalil lagi kerana tiada yang sebenar pada bicara 
iktikad itu melainkan satu jalan jua, ini sampai berpuluh-puluh jalan iaitu nyata 
karutnya. (maka setengah gurunya) berkata ia dengan berbisik-bisik dan 
bersembunyi, anak mata itulah allah dan setengahnya berkata roh itulah Allah 
dan berkata setengah diri kita inilah Allah, setengahnya berkata ia 'hang mari 
tadi hang berjumpa dengan apa?' maka kata muridnya 'saya berjumpa dengan 
kerbau' atau 'dengan ular' atau berjumpa dengan apa-apa pun jadilah, maka 
berkata gurunya 'itulah Allah' dan setengahnya berkata ia 'waktu maghrib 
sekarang hang pergi lihat Allah di situ' padahal sudah ia berjanji dengan syaitan 
hantu raya berdiri di situ dan barang yang lain daripada barang yang tersebut itu 
beberapa banyak lagi yang hamba dapat karut mereka itu, nauzubillahi minha. 
maka sekalian orang itu karut dan sesat dan kufur, yang tiada terlintas pada 
waham orang yang berakal daripada ahli ilmu, maka janganlah tuan hamba 
dengar dan ikut yang demikian itu". 


Sememangnya golongan ini mendakwa-dakwa bahawa zat Allah SWT bersatu atau 
meresap masuk dalam makhluk-Nya secara hakiki. Perkara seperti ini memudaratkan 


akidah seseorang yang mengaku Islam kerana keyakinan ini membawa penyerupaan 


Allah SWT dengan makhluk-Nya. 
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Keyakinan bahawa Allah SWT bersama dengan makhluk secara hakiki ini 
adalah serupa dengan keyakinan Allah SWT berada di mana-mana, di setiap tempat, 
bersama dengan makhluk-Nya. Keyakinan ini dipelopori oleh sebahagian golongan 


Jahmiyyah sebagaimana dinukilkan dari Ibn Kathtr (t.th): 


Gad) Olaya 14) JU, Ms Lh òlga cose gag alidi Jal ya aya ¿a dahl OUS 
ŠI O Oi ya Bangke ARUN a] — SAI Olsk ¿a eel feri sas cal] — 
LS lale Se Lag Q lus uto VS JS 3 
Maksudnya: 


“Ja'd bin Dirham adalah warga Syam, dia adalah gurunya Jahm bin Safwan yang 
kepadanya dinisbatkan golongan Jahmiyyah yang. berkata, “Sesungguhnya 
Allah ada di setiap tempat dengan zat-Nya” 


Kata al-Nasafi pula (al-Nasafi 2000): 


oL JS jus Q ob xad JV 
Maksudnya: 


“Telah berkata golongan Jahmiyyah bahawasanya Allah SWT berada pada 
semua tempat” 


Keyakinan ini Juga membawa erti Allah SWT menempati tempat. Penulis telah 
menjelaskannya bahawa keyakinan Allah SWT menempati suatu tempat atau berada di 
mana-mana tempat bersama makhluk-Nya adalah kesalahan yang fatal dalam akidah. 
Keyakinan Allah SWT berada di mana-mana ini dibina berdasarkan kepada terjemahan 
literal ayat al-Quran, firman Allah SWT (Surah al-Hadid 57: 4): 


Su gl iss gs 


Sedangkan ayat ini telah dibahas panjang oleh para ulama Ahli Sunnah Waljamaah 
bahawa Allah SWT bukanlah berada di mana-mana sebagaimana zahir nas yang akan 
penulis menjelaskan dengan lanjut selepas ini. Sekian lama para ulama Ahli Sunnah 


Waljamaah telah menolak dengan keras fahaman ini kerana ia membawa keyakinan 
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Allah SWT itu seperti udara yang menempati semua tempat. Sedangkan para ulama 
Ahli Sunnah Waljamaah telah berijmak bahawasanya Allah SWT itu Maha Suci 
daripada berhajat kepada tempat. Berkata al-Razi dalam tafsirnya (al-Razi t.th): 


Ll, aa OKIL Las jag S= ail Le pur y! Mia 
Maksudnya: 


"Telah ijmak para ulama bahawa sesungguhnya Allah yang Maha Suci itu, 
bukanlah bersama kita dengan bertempat, berarah dan terapung-apung." 


Perkataan yang sama dinukilkan daripada Abu Mansur al-Baghdadi (al-Baghdadi t.th): 


Maksudnya: 


“Dan telah ijmak para ulama bahawasanya Allah SWT tidak diliputi tempat dan 
tidak berlalu bagi-Nya masa.” 


Penafsiran ayat berkenaan telah pun disebut oleh ulama tafsir bahawasanya yang 
dikehendaki pada ayat térsebut ialah merujuk kepada sifat al- Ilm bagi Allah SWT. 
Allah SWT yang bersifat al- TIm, Dia Maha Mengetahui mengenai sekalian makhluk- 


Nya walau di mana mereka berada. Kata Imam al-Baihaqi (al-Baihaqi t.th): 


alo Juss l> aa ya ee; o da Jia ule UNS UNI ¿2 zS Lay 
ali Y dala a ohf GE ZÍ (Šās $$) Jeng je dh, S JEG 


Maksudnya: 


“Dan dalam ayat-ayat yang telah kami tulis itu ada suatu keterangan yang jelas 
bagi membatalkan pendapat daripada sangkaan golongan al-Jahmiyyah bahawa 
Allah itu berada di setiap tempat dengan zat-Nya. Dan firman Allah : Kan A3 
Peng Lk é , sebenarnya bererti dengan ilmu-Nya bukannya dengan zat-Nya” 
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Demikian itu kata Tuan Minal iaitu (al-Fatani.b t.th): 


“Dan ia terlebih hampir kepada manusia daripada urat lehernya, erti hampir 
dengan ilmu-Nya bukan hampirnya zat-Nya, Maha Suci Allah daripada 
demikian itu” 


Jika seseorang berkata Allah SWT berada di mana-mana, maka perlu ditilik terlebih 
dahulu kefahamannya, janganlah bersegera dalam menghukum seseorang itu dengan 
kekafiran melainkan telah nyata dan jelas akan perkara itu. Sebahagian manusia 
mungkin memahami makna perkataan “Allah SWT di mana-mana” dengan kefahaman 
bahawa Allah SWT mengetahui setiap sesuatu dengan sifat “Im. Maka yang demikian 
itu, perlu diajari kepada mereka bahawa ungkapan “Allah SWT di mana-mana” adalah 
salah di sisi syarak. Bagaimanapun, jika jelas akan akidahnya bahawa Allah SWT 


dengan zat-Nya berada di setiap tempat, maka tidak lagi diragui kesesatannya. 


Selain daripada keberadaan dan kebersamaan Allah SWT dengan makhluk-Nya, 
Shaykh Nazim Juga meyakini kebersamaañ roh Nabi Muhammad SAW dan para wali 
bersama-sama dengan Allah SWT secara hakiki selepas kematian mereka (al-Oubrūsī 
2001). Hal ini berlaku disebabkan keyakinan beliau yang dibina dengan keyakinan 
hulüliyyah dan ittihadiyyah. 


Penulis telah menjelaskan bahawa amat mustahil Allah SWT itu diresapi 
makhluknya, atau bersama dengan makhluk dengan zat-Nya. Hal ini menafikan sifat 
mukhalafah Allah SWT dengan yang baharu. Hakikat roh itu tidak diketahui oleh 
sesiapa melainkan Allah SWT. Ini sesuai dengan firman-Nya (Surah al-Isra 17: 85): 


Lv 

b: 

G 
Ke 


a 
Maksudnya: 


“dan mereka bertanya tentang hakikat Roh, maka katakan wahai Muhammad, 
Roh itu adalah urusan Tuhanku” 


Urusan mengenai roh bukanlah urusan sesiapa melainkan Allah SWT. Hatta Nabi SAW 
tidak mengetahui mengenai roh sehingga diperintah Allah SWT supaya menyerahkan 
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urusan roh hanya kepada-Nya. Sepakat ulama mengenai hal ini sebagaimana 


dikhabarkan oleh al-Laggani (al-Husayni 2016): 


Maksudnya: 


“Janganlah engkau mencari hakikat Roh melainkan apa yang warid baginya nas 
syarak yang engkau dapati” 


Mengenai roh, di mana mereka berkumpul? Maka hadith nabi yang 
diriwayatkan oleh Ibn Hibban dan al-Nasāī telah menjawab persoalan ini, iaitu roh 
orang mukmin mereka saling bertemu di langit manakala roh orang kafir di bawah 


bumi. Sabda Nabi SAW: 


—m 


EVI IA KS LV GS): iba b 
HA 25 Olas SE Cis LOU c QI e$ diee o» > et sl: PE 


5 


ede SAS Bd on «ii É at pt dd de o itae 
FENCE WANG Yet pl ioi e$ j 4 giá "EX $^ Ss 3 BN sdh 
ei» ig NGA Lbs 16 Pk € 596 Jade 250 clas ú ELS ae jūs aus 
AAA Ses AST La 5] BKI Sg xp b e cai: NE M 56 


é ¿ 


= = = cu K ER di cade j) ue bia ibai : EE 
3 AD eil e V SZ RM eds cus: 64i i3 pi ot 4 ok 


Maksudnya: 


“Bahawasanya Nabi SAW bersabda: ((Apabila seorang Mukmin nazak, datang 
kepadanya malaikat Rahmat dengan membawa sutera putih. Para malaikat 
berkata: Keluarlah wahai roh dalam keadaan redha lagi diredhai kepada Allah, 
penuh rahmat serta tidak dimurkai Tuhan. Maka roh tersebut keluar seperti bau 
kasturi yang terbaik sehingga bau tersebut sampai ke pintu langit. Para malaikat 
(di langit) berkata: “wanginya bau yang kamu bawa dari dunia! Mereka 
membawa roh tersebut menemui roh-roh orang yang beriman. (Pada ketika itu) 
mereka (roh orang mukmin) terlalu gembira dengan kedatangan roh tadi. 


?Al-Nasai, al-Sunan al- Sughra, Kitab al-Janā 'iz, Bab Ma Yalqa bih al-Mu min min al-Karāmah ‘ind 
Khiiruj Nafsih. No. Hadith 1826. 
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Mereka bertanya kepadanya apa yang dilakukan oleh fulan ini, apa yang 
dilakukan oleh fulan ini? Para malaikat berkata: Tinggalkan dia. Sesungguhnya 
dia pernah berada di dalam kesedihan dunia. Lalu roh itu berkata: Apa yang 
menyebabkan kamu ke sini? Mereka menjawab: Dia telah dibawa dari ibunya. 
Ketika mana orang kafir nazak, datang kepadanya malaikat azab dengan 
membawa guni. Lalu para malaikat berkata: Keluar wahai roh dalam keadaan 
murka lagi dimurkai serta (rasalah) azab Allah. Maka roh itu keluar seperti bau 
nanah (yang keluar dari bangkai mereput) sehingga bau tersebut sampai ke pintu 
dunia maka Para malaikat berkata: Busuknya bau nanah ini sehingga mereka 
membawa roh-roh orang kafir." 


Walau apapun hakikat roh itu, ia diserahkan kepada Allah SWT, namun 
meyakini kebersamaan roh dengan Allah SWT, itu merupakan suatu percanggahan 


akidah yang nyata dan tidak boleh dikompromi. 


5.2.4 Pendekatan Akidah Tajsim dan Tasybih dan Perbezaannya dengan Ahli Sunnah 
Waljamaah 


Selain dari menisbahkan tempat bagi Allah SWT; Shaykh Nazim turut mendatangkan 
pemikiran tajsim dan tasybih apabila mensifatkan Allah SWT dengan anggota-anggota 
badan. Penulis mendapati hal ini kerana berkemungkinan besar Shaykh Nazim tidak 
mahir dalam bidang akidah dan-tauhid. Apabila beliau berinteraksi dengan beberapa nas 
syarak seperti al-Quran dan hadith yang berbentuk mutashabihat, maka beliau 
cenderung untuk berpegang kepada zahirnya. Antara kenyataan beliau, beliau 
menetapkan-Allah SWT mempunyai mata (al-Oubrūsī 1980), muka yang hakiki (al- 
Qubrüsi 1980), tangan yang berbayang (al-Qubrüsi 1980) dan bahu (al-Oubrūsī 1980). 
Selain anggota badan, beliau juga menyebut Allah SWT mempunyai kecantikan dan 


kesempurnaan yang dimafestasikan kepada perempuan dan lelaki (al-Qubrüsi 1980). 


Penisbahan anggota badan terhadap Allah SWT merupakan suatu kepincangan 
yang besar dalam akidah. Seorang ulama Ahli Sunnah Waljamaah daripada kurun salaf 
iaitu al-Tahawi menyebut dalam kitab akidahnya yang masyhur (al-Tahawi t.th): 


JUS Sadi IE us. Y coole MI, SAS NI, OUS. SUWI ss ue us, 
Se 
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Maksudnya: 


“Dan Maha suci Allah daripada daripada sebarang saiz, batas akhir, batas sisi, 
anggota kecil atau anggota besar, dan Dia tidak diliputi oleh arah yang enam” 


Sifat-sifat ini merupakan sifat jenis Khabariyyah yang merujuk kepada sifat- 
sifat Allah SWT yang dinyatakan dalam al-Quran secara Mutashabihat seperti sifat yad, 
wajh, 'ayn dan lain-lain sebagaimana disebut Imam al-Nasafi (w. 710H) dalam Tafsir 
al-Nasafi (Sayyid Muhammad Hilmi 2015). Sifat-sifat ini tidak diimani secara hakiki 
dan literalnya, malah ulama cenderung untuk melakukan takwil bagi mengelak salah 
faham terhadap sifat-sifat Allah SWT ini. Walapun ada yang mengimani secara Tafwid, 
perlu diketahui bahawa ia bukanlah dengan cara memaknakan secara literal, kemudian 


mengimani makna literalnya. 


Ahli Sunnah Waljamaah secara mutlak menafikan Allah SWT beranggota badan 
sebagaimana disebut oleh al-Tahawi. Sama ada anggota itu kecil seperti kuku, mahupun 
anggota itu besar seperti tangan, ini kerana penisbahan anggota terhadap Allah SWT 
akan menafikan sifat mukhalafah Allah SWT dengan makhluk-Nya. Apabila 
berinteraksi dengan nas-nas yang mutashabihat, akidah yang menjadi teras pegangan 
golongan Ahli Sunnah Waljamaah adalah berteraskan kepada konsep tanzih iaitu 
menyucikan Allah daripada sebarang persamaan dengan makhluk-Nya, baik daripada 


segi zat-Nya, sifat-Nya mahupun af'al-Nya. 


Daripada konsep ini lahirnya natijah iktigad yang bersih daripada sebarang 
bentuk tashbih dan tajsim. Konsep tanzih diaplikasikan sepenuhnya oleh Ahli Sunnah 
Waljamaah dalam berinteraksi dengan ayat-ayat al-Quran mahupun hadith yang bersifat 
mutashabihat sama ada konsepnya menggunakan pendekatan tafwid yang dipegang 
oleh majoriti salaf al-salih mahupun takwil yang dipegang oleh majoriti golongan 


khalaf (Sobri Ellias 2013). 


Jumhur salaf al-salih mengaplikasikan tafwid dalam berinteraksi dengan nas- 
nas yang bersifat mutashabihat. Mereka mengimani setiap nas ini tanpa memalingkan 
maknanya kepada makna yang tiada membawa waham mengenai penyerupaan Allah 


dengan makhluk-Nya seperti mengambil ruang, arah dan tempat (al- Hadiri 2007). 
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Sebagai contoh, salaf al-salih tidak memahami bahawa kalimah yad (+) dalam firman 
Allah SWT, Surah al-Fath: 10 dengan makna anggota tangan, bahkan mereka 
mengimani bahawa ayat ini menunjukkan Allah bersifat dengan sifat yad. Sifat yad ini 
bukanlah anggota kerana salaf al-salih menafikan bahawa Allah itu berjisim. Shaykh 
“Abd Allah al-Harari menyatakan bahawa tidaklah menjadi kesalahan untuk seseorang 
mengimani bahawa Allah bersifat dengan yad atau selainnya yang nyata di dalam al- 
Quran, namun mesti disertakan dengan penafian bahawa Allah berjisim, mengambil 


ruang dan sebagainya (al-Harari 2004). 


Begitulah keimanan salaf al-salih terhadap nas-nas yang bersifat mutashabihat 
dan kenyataan akidah salaf al-salih ini terangkum dalam beberapa karya agung dalam 
bidang akidah yang ditulis oleh beberapa ulama seperti Imam Abu Hanifah (w. 150H) 
dan Imam Abi Ja'afar al-Tahawi (w. 321H). Imam Abu Hanifah sebagai contoh, telah 
menggariskan 12 prinsip akidah Ahli Sunnah Waljamaah-golongan salaf al-salih yang 
menjadi ikutan generasi terkemudiannya selepas itu (Zakaria Stapa 2015). Antara 
prinsipnya ialah Ahli Sunnah Waljamaah mengimani bahawa Allah SWT bersifat 
dengan Istiwa' tanpa berhajat kepada tempat dan duduk di atas Arasy, Allah SWT yang 
menguasai Arasy, Dia tidak duduk di atasnya. Ahli Sunnah Waljamaah juga mengimani 
bahawa Allah SWT bersifat dengan Kalam tanpa berhajat kepada huruf, suara dan 
bahasa. Metodologi tafwid ini dianggap lebih selamat (Hamad al-Sinan et.al t.th). 


Sungguhpun jumhur salaf al-salih menggunapakai kaedah tafwid dalam 
berinteraksi dengan nas-nas mutashabihat, namun dalam beberapa keadaan teretentu, 
ditemukan bahawa salaf al-salih turut menggunapakai metodologi takwil (al-Sajlamasi 
2013). Takwil bererti memalingkan makna zahir nas-nas mutashabihat kepada makna 
yang layak bagi Allah. Sebagai contoh Imam al-Ghazali dan Imam al-Zarkashi (w. 
794H) meriwayatkan bahawa Imam Ahmad bin Hanbal (w. 241H) pernah melakukan 
takwil pada firman Allah SWT dalam Surah al-Fajr: 22 4b; «i»; Imam Ahmad 


menyatakan bahawa maknanya di sini ialah 4) si (al-Hādirī 2007). 


Lebih menarik lagi, salaf al-salih daripada kalangan generasi pertama iaitu para 
sahabat, turut menggunapakai metodologi takwil. Ini dikuatkan menerusi riwayat yang 


sahih oleh al-Naisābūrī dan turut disahihkan oleh al-Hakim, Ibn Hajar al-* Asqalani dan 
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al-Dhahabi bahawasanya Ibn “Abbas telah mentakwil firman Allah SWT dalam Surah 
al-Qalam: 42, Ss us LS 3 g kepada makna yang bertepatan dengan Bahasa Arab iaitu 
$45 yang membawa maksud dahsyat. Iaitu di hari akhirat Allah SWT akan menzahirkan 
kepada golongan yang ingkar akan azab-Nya yang dahsyat (al- Hadiri 2007). Cukuplah 
dua takwil ini menjadi bukti sandaran bahawa golongan salaf al-salih turut menerima 
pakai kaedah takwil walaupun secara tidak menyeluruh kerana tiada keperluan pada 
zaman itu. Bahkan Imam al-Bukhari turut mentakwilkan nas-nas mutashabihat yang 


mengandungi makna-makna yang membawa waham (al-Sanūsī 2015). 


Berlainan dengan salaf al-salih, golongan khalaf lebih cenderung 
mengaplikasikan metodologi takwil akibat daripada limitasi bahasa untuk memahami 
nas-nas mutashabihat berbanding dengan golongan salaf al-salih yang zaman mereka 
itu hampir dengan zaman turunnya wahyu (al-Subkī 1983). Golongan khalaf yang terdiri 
daripada kalangan Ahli Sunnah Waljamaah ini ialah. mereka yang disandarkan 
ghalibnya kepada salah satu daripada dua mazhab, sama ada al-Asha'irah atau al- 
Maturidiyyah. Mereka ini terdiri daripada kalangan ulama yang soleh, para sufi dan 
orang yang bertagwa sama ada daripada timur mahupun barat, yang berpegang dengan 
kedua-dua mazhab ini ialah“ dari kalangan graduan-graduan Universiti al-Azhar, 
Universiti al-Zaytunah, Universiti al-Oarawiyyun, dari kawasan Irag sehinggalah ke 


negara Wara” al-Nahar (al-Ghiryani t.th). 


Metodologi takwil yang digunapakai oleh khalaf bukanlah sebagaimana yang 
didakwa oleh sebahagian manusia yang cenderung ke arah fahaman menjisimkan Allah 
bahawa takwil itu membawa kepada Ta tī". Bahkan takwil yang menjadi salah satu 
prinsip pegangan golongan khalaf terhadap nas-nas mutashabihat merupakan takwil 
yang didasari dengan bukti dan dalil yang kukuh (Zakaria Stapa 2015). Ibn “Arafah 
menyatakan bahawa lafaz-lafaz yang membawa waham (terimaginasi bahawa Allah 
berjisim), maka dipalingkan maknanya kepada makna yang benar di sisi syarak, adapun 


orang yang berpegang dengan zahir maknanya itu, maka dia merupakan pembuat bidaah 


“Ta fil dirujuk kepada dua jenis golongan iaitu yang pertama ialah mereka yang menafikan kewujudan 
Allah SWT seperti Atheis, manakala yang kedua ialah yang menafikan sifatNya seperti golongan Mu 
Mu 'tazilah. 
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(al-Sanusi 2015). Contoh-contoh takwil yang diberikan oleh khalaf apabila berinteraksi 


dengan nas-nas mutashabihat ialah seperti berikut: 


i. Al-Bāgilānī (w. 403H) mentakwilkan lafaz firman Allah 65 453 de SAH! 


dalam Surah Taha: 5 kepada makna menguasai (al-Sajlamasi 2013); 


ii. Al-Bagilani turut mentakwilkan lafaz firman Allah e! XY!5 Jail Paan ui, 
dalam Surah al-Rahman: 27 kepada makna Zat Allah (al-Sajlamasi 2013); dan 


iii. Qadi “Iyyad (w. 476H) mentakwilkan lafaz 4! és dalam hadith yang 
diriwayatkan oleh al-Bukhari kepada makna keredhaan Allah (al-Sanusi 2015). 


Metodologi takwil ini digunapakai oleh golongan khalaf bagi mengelakkan 
kekeliruan di kalangan awam yang bukan terdiri daripadabangsa Arab mahupun penutur 
Bahasa Arab. Demikian itu, apabila berinteraksi dengan nas-nas daripada al-Ouran dan 
hadith mereka berhajat untuk memahami nas-nas ini, maka nas-nas yang bersifat 
malah memerlukan kepada takwil terlebih dahulu dan kemudiannya diterjemah ke 
dalam bahasa selain Bahasa Arab seperti Bahasa Melayu. Kerana itu tidak dapat tidak, 
setiap nas-nas mutashabihat perlu ditakwil di sisi khalaf secara terperinci, manakala 
metodologi tafwid lebih sesuai digunapakai oleh para salaf al-salih sewajarnya (al- 


Sajlamasi 2013). 


Tanzih merupakan suatu konsep penting yang mendasari akidah Ahli Sunnah 
Waljamaah secara keseluruhannya, sama ada di kalangan salaf al-salih mahupun khalaf. 
Kedua-dua generasi mengaplikasikan konsep tanzih ini dalam mengimani setiap nas 
mutashabihat. Konsep tanzih yang mendasari akidah Ahli Sunnah Waljamaah ini 
diambil daripada ayat al-Quran yang jelas seperti yang terkandung dalam Surah al-Syūrā 
#5 «iš Gad dan Surah al-Ikhlas š=Í 15i Ai oS 313. Tanzīh bererti mensucikan Allah SWT 
daripada menyerupai dan menyamai makhluk-Nya (Sobri Ellias 2013). 


Dalam metodologi tafwid, para salaf al-salih mengimani sebagaimana adanya 


nas tersebut, yakni sebagaimana diturunkan nas tersebut. Bagi mereka, tafsir nas tersebut 
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adalah bacaannya, sebagaimana yang Allah SWT sifatkan Zat-Nya tanpa menyamakan 
Allah SWT dengan makhluk-Nya. Mereka lebih hampir dengan zaman kenabian, maka 
mereka lebih memahami Bahasa Arab daripada golongan terkemudian daripada 
kalangan khalaf (al-Qumi 2004). Mereka mengekalkan lafaz sebagaimana adanya tanpa 
menterjemahkan maknanya kepada makna-makna yang membawa kepada menjisimkan 


Allah SWT seperti tangan, betis, muka, mata, duduk dan sebagainya. 


Adapun, metodologi takwil yang dipelopori oleh al-Asha'irah dan al- 
Maturidiyyah, sebagai contoh al-Juwayni, al-Bāgilānī, al-Amidi (w. 631H) dan 
selainnya, mereka cenderung untuk membendung gejala memahami nas-nas 
mutashābihāt berdasarkan kepada makna terjemahan zahirnya. Ini kerana, zahir nas-nas 
mutashabihat akan membawa kepada fahaman tajsim dan tashbih yang dihukumkan 
oleh ijmak ulama sebagai kufur (al-Banjari t.th.a). Oleh yang demikian, metodologi 
takwil ini digunapakai bagi memalingkan makna zahir kepada makna yang layak bagi 
Allah SWT sesuai dengan keagungan-Nya berdasarkan kepada dalil-dalil yang nyata 
seperti nas-nas muhkamat, syair Arab, akal yang sejahtera dan kaedah-kaedah bahasa 
yang disepakati. Sebagai contoh kalimah wssis! dipalingkan maknanya kepada <ë 
(menguasai) bi~ (menjaga) yang mana ia bertepatan dengan nas muhkamat, syair Arab 
dan Bahasa Arab (al-Harari 2004). Maka jelas di sini bahawa Ahli Sunnah Waljamaah 
tidak akan sama sekali menisbahkan anggota badan bagi hak Allah SWT. 


Antara pemikiran akidah Shaykh Nazim yang menjurus ke arah tajsim dan 
tasybih ialah menetapkan bahawa Kalam Allah SWT adalah berbahasa. Menurut beliau, 
akan datang suatu zaman, manusia akan kembali kepada jalan Allah SWT, maka mereka 
akan bertutur dengan bahasa Ilahi. Buat masa sekarang, manusia menunggu datangnya 
satu guru besar yang akan mengajar bahasa Allah SWT tersebut kepada manusia, 
katanya (al-Qubrüsi 1980). Kenyataan seperti ini bercanggah secara total dengan 
manhaj Ahli Sunnah Waljamaah. Ulama Ahli Sunnah Waljamaah mengisbatkan sifat 
Kalam bagi Allah SWT dengan menafikan bahawa ia adalah huruf, suara dan bahasa. 
Malah mereka menafikan adanya permulaan dan pengakhiran bagi Kalam Allah SWT. 
Sifat Kalam Allah SWT jika dikatakan ia berhuruf, bersuara dan berbahasa, maka ia 
membawa natijah kepada keyakinan tajsim dan tashbih seperti dakwaan al- Mu'tazilah 


bahawa al-Quran (dengan makna sifat Kalam Allah SWT) itu makhluk, dan dakwaan 
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Mushabbihah bahawa Kalam Allah SWT itu berhuruf, bersuara dan berbahasa. Adapun 
Mushaf al-Quran itu ialah ibarat bagi Kalam Allah dan ia merupakan wahyu, bukan 
Kalam Allah yang sabit pada Zat Allah SWT. 


Keyakinan bahawa Kalam Allah SWT berhuruf, bersuara dan berbahasa ini 
malah dihukumkan oleh ulama Ahli Sunnah Waljamaah sebagai terkeluar daripada 
Islam. Kata al-Ash*arī (al-Oādī 2017): 


AJ. QU ya giis aile sig JÚ ae dil ah m ¿z Jā guļ OS 


Maksudnya: “Kerana sesungguhnya Imam Ahmad bin Hanbal r.a berkata pada 
menafikan Kalam Allah SWT.itu makhluk dan mengkafirkan sesiapa yang 
berkata Kalam Allah SWT itu makhluk” 


Hal ini jelas bahawa Kalam Allah SWT tidak berbahasa. Bahasa itu ciptaan 
Allah SWT, kerana itu ulama Ahli Sunnah Waljamaah menafikan bahasa bagi Allah 
SWT. Tidak timbul istilah Bahasa Ilahi atau Bahasa Tuhan kerana bahasa itu sendiri 
ternafi bagi Allah SWT. Kata Imam al-Sanüsi (Al-Husayni t.th): 


Cw Yg CE — SI NI, 
Maksudnya: “Dan Kalam-Nya yang bukan huruf dan bukan suara” 


Jika Kalam Allah SWT bukan huruf dan bukan suara, nescaya ia bukan bahasa. Kerana 


itu Imam Abu Hanifah menjelaskan hal ini: 
Šī (DS; Tae D. le ING Ch > Su Sa Jus Aly coh s coU Q< iš 
dE y£ JW 
Maksudnya: “Kita berbicara dengan alat (seperti mulut dan menggunakan 


bahasa) dan huruf, dan Allah SWT berbicara tanpa huruf dan alat. Adapun huruf 
itu makhluk, sedangkan Kalam Allah SWT bukan makhluk” 


Di sini jelaslah bahawa dakwaan Shaykh Nazim yang Allah SWT mempunyai bahasa 
itu terbatal. Orang beriman menyucikan Allah s.wt dari sebarang bentuk penyerupaan 


dengan makhluk-Nya. 


236 


Selain dari itu, Shaykh Nazim turut menisbahkan perasaan bagi Allah SWT. 
Beliau mendakwa Allah SWT mempunyai perasaan bangga dan gembira (al-Oubrūsī 
2001), cinta (al-Qubrüsi 2002.b) dan ego (al-Oubrūsī 2002.b). Shaykh Nazim juga 
mendakwa Allah SWT menunggu-nunggu hamba-Nya untuk menziarahi-Nya di 
Kaabah (al-Oubrūsī 2012). Sebagaimana telah dinyatakan, Shaykh Nazim acapkali 
menjadikan terjemahan daripada nas-nas mutashabihat untuk dijadikan dasar 
akidahnya. Sebagai contoh, beliau menterjemahkannya nama Allah SWT al-Ghayyur 
sebagai The Jealous God (al-Oubrūsī 2008). Keyakinan Shaykh Nazim ini jelas 
menyalahi akidah pegangan Ahli Sunnah Waljamaah. 


Untuk memahami makna perasaan atau emosi, kedua-dua perkataan ini adalah 
berasal daripada perkataan Latin, iaitu e'movere yang bermaksud keluar (out) dan 
movere yang bermakna gerak (move) sebagaimana dijelaskan Plutchik, manakala 
menurut Gardner, emosi juga kerap didefinisikan sebagai perasaan (feeling), pengaruh 
(affect), watak (disposition) atau situasi minda (mood) (Azman Ismail et.al 2012). 
Berdasarkan definisi ini, maka jelas bahawa-emosi atau perasaan merupakan ciptaan 
Allah yang terkait dengan hati. Kerana itu dalam Islam, hati itu merupakan punca 
kepada segala perbuatan yang terzahir daripada perasaan yang terbit daripadanya. 
Demikian itu, al-Quran menyeru supaya orang beriman memperbanyak zikir untuk 


menenangkan hati. Allah SWT berfirman (Surah al-Ra d 13): 


Si Baal an Šu VĪ din Si els belah YEN su 
Maksudnya: 


“Orang-orang yang beriman dan hati mereka menjadi tenteram dengan berzikir 
(mengingat) Allah. Ingatlah, hanya dengan mengingat Allah hati menjadi 
tenteram” 


Kerana itu Kamal al-Din Ahmad bin Husayn Al-Bayyadi (m. 1097H) 
menyatakan (Al-Bayyadi 2007) dalam karyanya mengenai akidah pegangan salaf Ahli 
Sunnah Waljamaah: 
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j= AAS ya Ugal paga Las aridi pa an cras Yg SUŠI Ag as La ass 
di «es pa Jus À JJ Lee nisi eko ii jas d Oja Ani SLAI, 
AASI us Ola 3 SU A| J... JUM ASI Call Jagi Gelb paga e 

Sa Sg ez 3 AL adu sas ag a 


Maksudnya: 


“Golongan salaf berpegang dengan nas-nas yang warid daripada al-Quran dan 
al-hadith beserta menyucikan Allah daripada perkara-perkara yang dari sudut 
zahirnya memberi waham kepada wujudnya kaifiat, bertempat dan emosi-emosi 
[bagi Allah] walaupun mereka tidak tahu [maknanya] secara tafsil. Maka, 
menyerahkan pengetahuan berhubungnya [maknanya] kepada Allah beserta 
menyucikan Allah daripada makna zahir daripadanya juga merupakan ta wil, 
namun ia adalah ta'wilan yang umum. al-Quran telah mengisyaratkan kepada 
kaedah ini menerusi penafian kaifiat, tashbih, dan sifat keberhajatan [daripada 
zat Allah] dan ia merupakan mazhab salaf dalam [berinteraksi] dengan semua 
sifat mutashabihat” 


Selain itu, Al-Harari juga menyatakan bahawa sesungguhnya para ulama berkata 


(al-Harari 2004): 


“Kami beriman dengan-cara melakukan pengisbatan terhadap lafaz-lafaz yang 

warid daripada al-Quran dan hadith yang sahih seperti al-Wajh, al- 'Ayn, al- 
Rida, al-Ghadab dan selainnya di atas kapasiti kesemua lafaz tersebut merujuk 
kepada sifat-sifat yang Allah ketahui maksudnya bukan dengan maksud bahawa 
la adalah anggota badan seperti tangan, muka dan mata kita atau emosi dan 
perasaan seperti sifat marah kita. Ini kerana, anggota badan merupakan suatu 
perkara yang mustahil ke atas zat Allah SWT berdasarkan ayat kesebelas dari 
Surah al-Syüra dan ayat ke empat dari Surah al-Ikhlas” 


Sebagai contoh bagaimana ulama berinteraksi dengan sifat Allah SWT yang 
warid dalam nas, penulis mengambil contoh dengan melihat kepada sifat al-Ghadab 
dan al-Rida bagi hak Allah SWT., Al-Harari berkata dalam syarahnya kepada al- 
“Aqidah al-Tahawiyyah (al-Hararī 1998): 


PU blog alas OS OÍ Dwi &2 Q Z bos a Aie coU] LL al 


A 
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Maksudnya: 


“Sesungguhnya wajib mengisbatkan sifat al-Ghadab dan sifat al-Rida bagi 
Allah beserta mensucikan Allah dari menyamai sifatnya al-Ghadab dan al-Rida 
ini dengan perasaan, adapun kedunya adalah azali tiada permulaan dan kekal 
selamanya” 


Jika sifat-sifat ini diterjemah dengan makna perasaan, maka lazimlah perubahan 
bagi Allah SWT dan ini adalah mustahil. Misalnya seseorang yang mempunyai 
perasaan marah, tidaklah dia berada dalam keadaan marah sentiasa, bahkan perasaan 
marahnya akan disusuli dengan perasaan tenang, gembira disusuli dengan sedih, maka 
semua perubahan ini adalah kelemahan, orang beriman tidak mensifatkan kelemahan 


bagi Allah SWT. Berkata sebahagian ulama: 


VS ài. J coa ISP GÑ ¿Uus ul 3 232 (JE uN) Gya adl Arak oL; 
= liag Gal ail 
Maksudnya: 


"Sifat Rida dan Ghadab bukanlah daripada jenis perasaan yang berlaku pada zat 
Allah SWT, ini keranajika-ia baru berlaku bagi-Nya nescaya melazimi zat-Nya 
baharu, dan ini adalah mustahil” 


Maka yang demikian itu menunjukkan bahawa apa yang dinyatakan oleh 
Shaykh Nazim adalah bertentangan dengan ketetapan yang telah ditetapkan oleh ulama 
Ahli Sunnah Waljamaah sekaliannya. Maha suci Allah SWT daripada apa yang telah 
disifatkan. 


Secara pastinya, Ahli Sunnah Waljamaah menolak keyakinan tajsim dan tasybih 
sama ada makhluk bersifat dengan sifat Tuhan, begitu juga Tuhan bersifat dengan sifat 
makhluk. Kedua-dua keyakinan ini adalah akidah yang binasa. Namun tidak bagi 
Shaykh Nazim, beliau menisbahkan kepada Nabi Muhammad SAW dengan beberapa 
sifat ketuhanan, antaranya menyebut bahawa Nabi Muhammad SAW mengetahui 
perkara yang sebelum dan selepas (al-Oubrūsī 1980), bersifat dengan kemarahan Ilahi 
(al-Oubrūsī 2001) dan mempunyai ilmu rahsia (al-Oubrūsī 2001). Apabila beliau 
menisbahkan perkara-perkara ini kepada Nabi Muhammad SAW, menurut hemat 


penulis beliau ingin sangat menyebut kepada pengikut beliau, betapa beliau sangat 
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mencintai Nabi Muhammad SAW., lalu beliau mengagungkan Nabi Muhammad SAW 
sehingga menyamai martabat ketuhanan. Sebagai contoh, apabila beliau menyebut Nabi 
SAW mengetahui perkara yang sebelum dan selepas. Sedangkan yang bersifat dengan 
mengetahui perkara yang ghaib, sebelum dan selepas ialah semata-mata Allah SWT 


secara mutlak. Allah SWT berfirman (Surah al-Taghabun 64: 18): 


LS udi Bias HA 
Maksudnya: 


“Allah SWT yang mengetahui perkara yang ghaib dan nyata, dan dialah al-* Aziz 
dan al-Hakim” 


Ayat ini menjelaskan bahawa hanya Allah SWT yang mengetahui semua 
perkara yang ghaib dàn nyata. Sedangkan Nabi SAW tidaklah Baginda SAW 
mengetahui mengenai perkara demikian melainkan apa yang Allah SWT wahyukan 
kepada Baginda SAW. Ulama Ahli Sunnah Waljamaah meletakkan sifat Ilm yang 
sempurna hanya untuk Allah SWT dan hakikat ilmu makhluk itu adalah baharu, ada 
permulaan, ada pengakhiran, bertambah dan berkurang, kadang-kadang ingat, kadang- 
kadang lupa. Adapun ilmu Allah SWT sempurna, tiada mula dan akhir, tiada tambah 
dan kurang. Dia sedia mengetahui setiap sesuatu. Allah SWT berfirman (Surah al- 


Hujurat 49: 16): 


mali sist S A 3 U SELAI 3 ú ela Als 
Maksudnya: 


“Dan hanya Allah SWT mengetahui setiap sesuatu yang berada di langit dan di 
bumi, Allah mengetahui setiap sesuatu” 


Kerana itu, sifat “Ilm ini hanya disandarkan kepada Allah SWT bukan kepada 
makhluk-Nya termasuklah Nabi SAW. Kata al-Laggani (al-Husayni 2016): 


Maksudnya: 


“dan ilmu-Nya tidak dikatakan bagi ilmu-Nya itu diusahakan” 
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Jelas bahawa hanya ilmu Allah SWT sahaja yang azali dan abadi, tidak bertambah dan 
berkurang sebagaimana ilmu bagi makhluk. Adapun ilmu makhluk, diperolehi. Jika 
bagi hak Nabi SAW, perkara-perkara yang ghaib itu hanya diketahui melalui jalan 
wahyu daripada Allah SWT. 


Berhubung dengan Nabi SAW bersifat dengan kemarahan Ilahi, maka sifat al- 
Ghadab bagi hak Allah SWT telah dijelaskan sebelum ini oleh penulis bahawasanya al- 
Ghadab bagi hak Allah SWT itu bukanlah perasaan, adapun disebut sebagaimana 
Shaykh Nazim nyatakan bahawa Nabi SAW bersifat dengan kemarahan Allah SWT, 
maka itu adalah kenyataan yang melampaui batas. Maha Suci Allah dari demikian, dan 


mustahil Nabi SAW bersifat dengan al-Ghadab yang ia sifat ketuhanan. 


Kenyataan Shaykh Nazim bahawa Nabi SAW mempunyai ilmu rahsia, maka di 
sini perlu diperhatikan. Jika menyebut bahawa ada perkara syariat yang Nabi SAW 
rahsiakan daripada umatnya, maka itu bercanggah dengan sifat para nabi iaitu tabligh 


yakni menyampaikan. Kata Imam al-Nasafi (al-Nasafi t.th): 


PU Jus QI ¿e arka ¿au 5 AS, 
Maksudnya: 


“Dan semua mereka (para nabi) mengkhabarkan dan menyampaikan dari apa 
yang diwahyukan Allah SWT 


Jika pula yang dimaksudkan oleh Shaykh Nazim bahawa Nabi SAW 
mengetahui perkara-perkara yang rahsia secara mutlak, maka memadai hujah ke atasnya 


dengan firman Allah SWT (Surah Taha 20: 7): 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya hanya Allah SWT mengetahui perkara yang rahsia dan 
tersembunyi” 
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Kata Shaykh Muhammad Zayn al-Din bin Muhammad al-Badawi al-Sembawi (al- 
Sembawi, t.th): 


“maka tiada harus pada segala mereka itu — yakni para nabi — bersifat dengan 
segala sifat ketuhananan, bersalahan bagi segala Nasrani yang menyabitkan 
mereka itu bagi Isa a.s akan sifat ketuhanan” 


Jelas daripada dalil-dalil ini bahawasanya tidak sabit bahawasanya Nabi SAW 
mempunyai ilmu rahsia yang dirahsiakan dari umatnya kerana para nabi itu 


sememangnya diutuskan untuk menyampaikan. 


Selain Nabi SAW, Shaykh Nazim juga mendakwa bahawa manusia -boleh 
bersifat dengan sifat ketuhanan kerana manusia adalah khalifah Allah SWT (al-Qubrūsī 
2002.a). Kenyataan ini sangatlah berada di luar dasar-dasar akidah orang yang beriman. 
Mana mungkin manusia yang merupakan ciptaan, serupa dengan Penciptanya. Shaykh 
Nazim yang menyatakan bahawa manusia bersifat ketuhanan dan nabi bersifat 
ketuhanan. Shaykh Nazim turut mensifatkan para wali itu bersifat dengan sifat-sifat 
Allah SWT sebagaimana yang dinyatakan juga oleh gurunya Shaykh al-Daghestani (al- 
Qubrüsi 2007). 


Hal ini pasti sangat mustahil bagi hak Allah SWT. Dalil bagi menolak kenyataan 
ini adalah sangat Jelas, Allah SWT berfirman (Surah al-Syura 42: 11): 


Maksudnya: 

“Allah tidak serupa dengan sesuatupun” 
Ayat ini secara jelas menolak penyerupaan Allah SWT dengan ciptaan-Nya. Malah 
ciptaan-Nya juga tidak menyerupai Allah SWT. Jika ada yang menyerupai Allah SWT, 


maka sudah tentu berlaku persekutuan. Sama ada sekutu pada zat, sifat atau afcal Allah 


SWT. Firman Allah SWT (Surah al-Ikhlas 112: 4): 
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Maksudnya: 


“Dan tiada sesuatu yang sekufu dengan-Nya” 


Kalimah kufu” dalam Bahasa Arab juga ada dalam Bahasa Melayu, membawa makna 
kesamaan taraf, disebut sekufu setaraf, sedarjat, yakni sama martabatnya. Ayat ini jelas 
menafikan ada ciptaan-Nya yang serupa, yang boleh bersifat dengan sifat-Nya. Maha 
Suci Allah dari yang demikian itu. Kata Shaykh Muhammad Zayn al-Din bin 
Muhammad al-Badawi al-Sembawi pada apa yang mustahil bagi Allah SWT (al- 


Sembawi t.th): 
“atau ada bagi-Nya bersamaan pada zat-Nya atau sifat-Nya” 


Sekalian umat Islam yang berada di atas jalan yang menafikan persamaan Allah 
SWT dan makhluk-Nya. Hatta jika ada beberapa lafaz. dalam Bahasa Arab yang 
menunjukkan persamaan, ia bukanlah persamaan pada makna dalam Bahasa Arab, 
adapun ia persamaan daripada sudut lafaz semata-mata. Kaedah ini adalah istimewa di 
dalam Bahasa Arab sebagaimana disebut oleh Sibawaih pada menerangkan hubungan 


lafaz dan makna (Uthman t:th): 


a la balli Si, 
Maknanya: 


“ada yang sepakat pada lafaz keduanya namun berbeza pada makna keduanya” 


Sebagai contoh, tidak boleh apabila seseorang menyebut Allah SWT bersifat 
dengan "ilm yakni mengetahui dan manusia Juga mengetahui, maka manusia itu bersifat 
dengan sifat ketuhanan. Perkara tidak akan terlintas pada akal yang sihat. Kerana sifat 
Im bagi Allah SWT itu tiada mula, tiada akhir, tiada bertambah, tiada berkurang. 
Sedangkan ilmu makhluk itu baharu, ada mula, ada pertambahan dan ada pengurangan. 
Maha Suci Allah dari demikian. Dalil bagi menolak kenyataan ini adalah sangat jelas, 
Allah SWT berfirman (Surah al-Syüra 42: 11): 


id def od 
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Maksudnya: 


“Allah tidak serupa dengan sesuatupun” 


Sama ada nabi, wali mahupun manusia biasa, sama sekali tidak akan bersifat dengan 
sifat ketuhanan dan ini adalah keyakinan seluruh Ahli Sunnah Waljamaah. Kerana jika 


seseorang bersifat dengan sifat ketuhanan akan melazimkan sekutu bagi Allah SWT. 


Di antara natijah daripada kefahaman tajsim ini, beliau akhirnya mendakwa 
makhluk ini umpama imej zat Allah SWT. Apabila Allah SWT berada di hadapan 
cermin, maka akan terhasil refleksi imej Allah SWT. Makhluk ini ialah imej yang 
terhasil daripada refleksi tersebut. Kata beliau (al-Oubrūsī 2001). Dakwaan Shaykh 
Nazim bahawa makhluk.ini adalah pantulan imej zat Allah SWT, ini melazimkan zat 
Allah SWT ialah jisim yang mempunyai bentuk, rupa, warna; saiz dan ukuran. Ini 
kerana makna imej itu sendiri adalah jisim, dan pantulan yang terhasil juga adalah 
daripada biasan cahaya yang merupakan refleksi imej jisim yang berada di hadapan 
cermin. Hal ini bercanggahan dengan apa yang dibawa oleh ulama Ahli Sunnah 
Waljamaah. Ini disebut oleh al-Khattabi sebagaimana diriwayatkan oleh al-Baihaqi 
dalam kitabnya al-Asma wa al-Sifat (al-Baihaqi t.th): 


Pa OP 252 Yy eo celo add Lay OÍ aada OÍ ama JS des bale KĀ ol 
GUL yes ÀI e Za LSS a SU | 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya apa yang wajib atas kita dan seluruh umat Islam ialah 
mengetahui bahawa Tuhan kita tidak memiliki gambaran (imej) dan tubuh 
badan, dan sesungguhnya gambaran itu melazimkan rupa bentuk, sedangkan 
rupa bentuk itu ternafi bagi hak Allah SWT dan sifat-sifat-Nya” 


Maka jelas di sini bahawa Allah SWT tidak mempunyai gambaran atau imej 
mahupun tubuh badan. Dan jika Dia SWT tidak mempunyai gambaran dan tubuh badan, 
bagaimana Shaykh Nazim boleh mendakwa makhluk ini refleksi imej zat Allah SWT? 
Bahkan beliau mendakwa “apabila Allah SWT berdiri di hadapan cermin”, kenyataan 
ini juga bercanggah dengan ulama Ahli Sunnah Waljamaah. Mereka menafikan arah 


bagi Allah SWT sebagaimana disebut al-Tahawi (al-Tahawi t.th): 
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JUS Sadi kaki AB Y coole Ml, el NI, OS, LSI; agati e Juss 
cole. 


Maksudnya: 


“Dan Maha suci Allah daripada daripada sebarang saiz, batas akhir, batas sisi, 
anggota kecil atau anggota besar, dan Dia tidak diliputi oleh arah yang enam” 


Demikian itu, dakwaan Shaykh Nazim bahawa makhluk ini adalah imej Allah 
SWT terbatal dengan perkataan-perkataan oleh ulama Ahli Sunnah Waljamaah ini. 
Allah Maha Suci daripada apa yang disifatkan olehnya. 


5.2.5 Penamaan Allah SWT dengan Nama-Nama yang Tidak Ada Sandarannya dalam 
Nas dan Penilaiannya dengan Ahli Sunnah Waljamaah 


Nama-nama Allah dan sifat-sifat Allah SWT adalah bersifat tawgifiyyah, ia bukan 
perkara yang boleh didasari pendapat atau ijtihad sendiri: Segala nama dan sifat Allah 
SWT yang dinyatakan dalam al-Quran,” hadith dan ijmak adalah menunjukkan 
kesempurnaan Allah SWT (Mohd Fauzi Hamat & Mohd Hasrul Shuhari 2010). Allah 
SWT berfirman dalam (Surah.al-A*Rāf 7: 80): 


Ls f 
| 


GEN: 6 sad 1033 236 KĀ AN as 


Maksudnya: 


“Bagi Allah SWT itu nama-nama yang menunjuk kesempurnaan, maka 
bermohonlah kepada-Nya dengan menyebut nama-nama-Nya itu dan 
tinggalkanlah orang-orang yang menyimpang dari kebenaran pada menamakan 
Allah SWT” 


Ulama Ahli Sunnah Waljamaah sepakat secara ijmak bahawasanya nama dan 
sifat Allah SWT adalah bersifat tawgifiyyah yakni, terhenti setakat apa yang 
dikhabarkan daripada al-Quran, hadith dan ijmak. Sebagai contoh, di dalam al-Quran, 
Allah SWT telah menyebut mengenai nama-nama-Nya (Surah al-Hashr 59: 23): 
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JANJANG LI KI PUN SC AV Ó Y a g 

AD 0 524 Ue A out KAN EA tra Sana Loi (DEJU i, Ai Sui 

CE PE 555 VISS ots 3 ú d exl KAN ARA A de gd 
Maksudnya: 


“Dia lah Allah, yang tidak ada Tuhan melainkan dia, yang mengetahui perkara 
yang ghaib dan yang nyata, Dia lah yang Maha Pemurah, lagi Maha 
Mengasihani.Dia lah Allah, yang tidak ada Tuhan melainkan Dia, yang 
Menguasai (sekalian alam), yang Maha Suci, yang Maha Selamat sejahtera (dari 
Segala kekurangan), yang Maha melimpahkan Keamanan, yang Maha pengawal 
serta Pengawas, yang Maha Kuasa, yang Maha kuat (menundukkan segala- 
galanya), yang Melengkapi Segala Kebesaran-Nya. Maha suci Allah dari Segala 
yang mereka sekutukan dengannya.Dia lah Allah, yang menciptakan sekalian 
makhluk, yang mengadakan (dari-tiada kepada-ada), yang membentuk rupa 
(makhluk-makhluk-Nya menurut yang dikehendaki-Nya), bagi-Nyalah nama- 
nama yang sebaik-baiknya dan semulia-mulianya, bertasbih kepadanya Segala 
yang ada di langit dan di bumi, dan Dia lah yang tiada banding-Nya, lagi Maha 
Bijaksana" 


Mengenai tawgīfiyyah, ia ditegaskan lagi dengan kenyataan Imam Abū al-Hasan 


al-Ash'ari dan al-Tahawi (al-Isbahani t.th; Sa'īd Fūdah 2014): 


gU ls ra) tindig ASIN (33). NAN le s uh GM e Y 


Maksudnya: 


“Haram menamakan/mensifatkan Allah SWT dengan sesuatu kecuali dari apa 
yang dinyatakan dalam al-Ouran, hadith yang sahih dan ijmak” 


Kerana ini, Imam Ahmad menolak golongan yang menamakan Allah SWT sewenang- 
wenang sehingga membawa kepada tajsim dan tashbih. Imam Ahmad berkata (al- 


Tamimi 2001): 


Seng ose Jab $> JS de eee YI lia gag 38 Jala AAN iridh 83,9 La ¿Ue o] 
ye gana OT jE Mà AS GS oe cu Jus ally Gib, Bang ai) 
Je ND inil 3 1 a 
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Maksudnya: 


“Sesungguhnya, nama-nama Allah diambil dari syariat dan dari bahasa. Adapun 
ahli bahasa (Arab) meletakkan nama tersebut (yakni jisim) dengan makna setiap 
sesuatu yang mempunyai ukuran ketinggian, ukuran lebar, tersusun dengan 
beberapa anggota, mempunyai bentuk dan sebagainya, sedangkan Allah SWT 
Maha Suci dari yang demikian (tidak mempunyai anggota dan sebagainya) 
Maka, tidak boleh menamakan Allah SWT dengan jisim kerana Allah SWT 
Maha Suci dari makna kejisiman (tidak beranggota, tiada ukuran, tiada bentuk 
dan sebagainya) dan syariat tidak menyebutnya, maka batallah faham tajsim atau 
Allah SWT berjisim.” 


Memahami apa yang disebut oleh ulama-ulama di atas, maka orang yang 
mentauhidkan Allah SWT dan mengimani-Nya tidak akan sewenangnya menamakan 
Allah SWT dengan nama-nama yang terlintas di benaknya. Malah orang yang beriman, 
mereka hanya memanggil Allah SWT dengan nama-nama Allah SWT yang mulia dan 


sempurna. 


Kembali kepada Shaykh Nazim, antara nama yang diberikan oleh beliau 
terhadap Allah SWT ialah designer (al-Oubrūsī 2012), power station (al-Oubrūsī 1980) 
dan curator (al-Qubrüsi 1991). Penamaan seperti ini telah dijelaskan oleh ulama-ulama 
silam Ahli Sunnah Waljamaah, Jika mahu menyebut Allah SWT itu Pencipta, maka 
memadai menyebut nama Allah SWT al-Khalig atau dalam Bahasa Inggerisnya The 
Creator, dan nama ini selayaknya bagi Allah SWT dengan membawa pengertian Allah 
SWT yang mengadakan sesuatu perkara daripada tiada kepada ada. Sedangkan designer 
dan curator ini ada limitasi dan hanya layak untuk makhluk, bukan untuk Allah SWT. 
Power Station pula langsung tiada sandaran bagi Shaykh Nazim untuk menamakan 


Allah SWT dengan demikian itu. 


Para ulama Ahli Sunnah seperti Imam al-Nasafī dan Imam al-Bāgilānī menyebut 
bahawa tidak boleh menamakan Allah SWT dengan nama seperti doktor walaupun 
hakikatnya Allah SWT yang menyembuhkan. Begitu juga tidak boleh menamakan 
Allah SWT dengan faqih walaupun hakikatnya Allah SWT mengetahui hakikat setiap 
hukum, bahkan orang beriman hanya menamakan Allah s.wt dengan Asma al-Husna 
semata-mata (al-Bughisi 2014). Sekiranya haram menamakan Allah SWT dengan 
nama-nama seperti doktor atau faqih, maka apa lagi designer, power station, curator 


dan seumpama itu. Maha suci Allah SWT dari yang demikian. 
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Di sisi umat Islam yang berpegang teguh dengan akidah Ahli Sunnah 
Waljamaah, mereka memadai berpegang dengan hadith Nabi SAW yang menyatakan 
bahawa Allah SWT memiliki 99 nama yang menunjukkan kesempurnaan sebagaimana 


sabda Baginda SAW: 


52%), À 24 ea Taat Na dēl tt 1224 2 Jas baga (iet AV 
EL eS Uam ia sai ge Šu Gel (nada ALS US al O 


Maksudnya: 


"Sesungguhnya bagi Allah SWT itu 99 nama, barangsiapa yang menghitungnya 
(hafal, faham dan mengimaninya) maka nescaya akan masuk syurga" 


Memadai jika dinukilkan perkataan al-Ash*arī bahawa Ahli Sunnah Waljamaah 
sepakat secara ijmak bahawasanya nama dan sifat Allah SWT adalah bersifat 
tawqifiyyah yakni, terhenti setakat apa yang dikhabarkan daripada al-Quran, hadith dan 
ijmak. Pegangan seperti adalah lebih selamat daripada keyakinan sebahagian orang 


yang bermudah-mudahan dalam urusan keagamaan. 


5.2.6 Pemikiran Akidah Berhubung Masalah Nubuwwat dan Perbezaannya dengan 
Ahli Sunnah Waljamaah 


a. Dakwaan Nabi Pertama adalah Muhammad SAW 


Shaykh Nazim dalam satu kenyataannya mendakwa bahawa secara zahirnya, Adam a.s 
adalah nabi pertama namun secara hakikinya, nabi pertama adalah Muhammad SAW 
dan Baginda adalah makhluk pertama yang dicipta Allah SWT (al-Qubrüsi 1980). 
Keyakinan ini mungkin dibina daripada sebuah hadith yang masyhur iaitu Hadith Jabir 
yang menceritakan mengenai Nur Muhammad. Bagaimanapun, kenyataan seperti ini 
tetap menyalahi apa yang disebut oleh para ulama Ahli Sunnah Waljamaah. Walaupun 
Zulkefli Aini (2008) dalam tesis PhDnya yang bertajuk Doktrin Nur Muhammad Di 
Alam Melayu: Kajian Terhadap Pemikiran Hamzah Fansuri, Nur al-Din al-Raniri dan 


Abd Ra'uf Al-Fansuri mendatangkan beberapa hujah mengenai pengsabitan hadith ini, 


5 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Dhikr wa al-Du 'ā' wa al-Tawbah wa al-Istighfar, Bab fi Asma” Allāh 
Ta'ala wa Fadl man Ahsaha. No. Hadith 4965. 
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namun terdapat beberapa tokoh hadith yang kepakarannya tidak ditolak telah mengulas 


mengenai hadith ini yang akan dibincangkan lanjut. 


Perlu diketahui bahawasanya kenabian Adam a.s adalah menjadi ijmak para 
ulama. Ini sebagaimana yang dinukilkan oleh Abu Mansur al-Baghdadi (al-Baghdadi 
1928): 


Xue eal PUE ade pol GAN ya Jl oya sl of ule LSI Jal galti aal 
eng de ah) ls a 


Maksudnya: 


“Telah ijmak sekalian orang Islam dan ahli kitab bahawasanya orang yang 
pertama diutuskan sebagai rasul kepada manusia ialah Adam a.sdan akhirnya di 
sisi umat Islam ialah Muhammad SAW” 


Jika perkara ini telah menjadi ijmak umat Islam, maka tiada lagi keperluan untuk 
membahaskannya. Jelas bahawasanya- Adam a.s ialah rasul dan nabi yang pertama 
secara hakikinya, manakala Muhammad SAW adalah nabi yang terakhir dan tiada lagi 
nabi selepasnya. Mengingkari-ijmak itu termasuk dalam perkara yang memboleh 
membatalkan akidah seseorang, maka seharusnya diperhatikan mengenai perkara ini. 
Tambahan lagi, al-“Ajjuz apabila mendefinisikan makna rasul, beliau menyebut (al- 


‘Ajjūz 1969): 


cas Oa II epis ces asal an Bada ya Q| ejl all sa 
WAN dalens Naja? U Jla c axe (dl 23d: A JUNI 4] Bela 
les ade à se A Lūpu ras P " e» Si š 2, Y! Tk; 


Maksudnya: 


“Para rasul: ialah manusia yang dipilih Allah SWT dari kalangan manusia, 
diberikan wahyu kepada mereka, diutuskan mereka kepada manusia dengan 
syariat-syariat-Nya, supaya memberikan petunjuk kepada iman terhadap Tuhan 
mereka, dan memandu mereka kepada mentaati-Nya, dan beramal dengan 
hukum-hakam-Nya, nescaya akan berjaya dunia dan akhirat. Rasul yang 
pertama adalah Adam a.s yang merupakan manusia pertama dan yang terakhir 
lalah Muhammad SA W.” 
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Mengenai kemungkinan Shaykh Nazim mengeluarkan kenyataan ini 
berdasarkan kepada Hadith Jabir tentang Nur Muhammad, maka perbahasan mengenai 
Nur Muhammad telah pun dijelaskan oleh beberapa ulama yang mentahqiq masalah ini. 
Al-Ghumari dan al-Harari telah menukilkan sebuah teks yang masyhur dengan nama 


Hadith Jabir ini seperti berikut (al-Ghumari t.th; al-Harari 2001): 


ú JUS MAN IS ĀM Aie eeu Usi ¿e ane AG sī ab 40 Jods G AB JB Ag e 


Sod ie NG Ii ASN JS ale dn Its 
Maksudnya: 


“Dari Jabir r.a berkata: “aku berkata: wahai Rasulullah SAW, ibu dan ayahku 
sebagai tebusan buatmu, jelaskan kepadaku mengenai perkara pertama yang 
diciptakan oleh Allah SWT sebelum sesuatu?” Maka jawab Nabi SAW: “wahai 
Jabir, sesungguhnya Allah SWT telah menciptakan Nur Nabimu dari Nur-Nya 
sebelum sesuatu..” 


Al-Ghumari yang merupakan ahli hadith yang terkenal pada zaman ini telah 
menjelaskan mengenai Hadith Jabir ini bahawasanya ia tidak boleh dijadikan sebagai 
hujah dalam akidah kerana hadith ini dihukumkan Maudu * oleh beliau atas beberapa 


alasan: 


i. Hadith ini tiada asal sanad padanya sebagaimana yang disebut oleh al- Suyiiti 


dalam kitabnya al-Hawr, 
li. Hadith ini ada padanya istilah yang diguna pakai oleh mutasawwifah; dan 
ii. Ada pendustaan pada sanad yang dikemukakan sebahagian orang. 


Tambahan bagi penjelasan terhadap Hadīth Jabir ini daripada sudut kesahihan 
sanadnya oleh al-Ghumārī, seorang lagi ahli hadith zaman ini iaitu al-Hararī 
menjelaskan pula daripada sudut kecelaruan pada sanad dan matan hadith dalam 
kitabnya Risalah fi Butlan Da wa Awwaliyyat al-Nur al-Muhammadī sebagaimana 


berikut (al-Harari 2001): 


° Muhammad “Abd al-Hayy bin Muhammad “Abd al-Halim al-Ansari al-Hind, Athar al-Marfü 'ah fi al- 
Akhbar al-Maudi 'ah, Bab Dhikr Ba 4 al-Oasas al-Mashhürah. 


250 


1. Hadith Jabir ini bercanggah dengan hadith yang sahih yang menyatakan 
bahawa makhluk pertama diciptakan Allah SWT ialah air, hadith ini 


diriwayatkan oleh al-Bukhari dan Muslim; 


ii. Hadith Jabir ini juga dihukukan Maudu ' oleh al- Suyüti dalam syarahnya pada 


Sunan al-Tirmīdhī; dan 


iii. Terdapat rikakah iaitu kecelaruan lafaznya, jika lafaz »»5» O< dalam hadith ini, 
damir ° kembali kepada Allah SWT, bererti cahaya itu sebahagian daripada zat 
Allah SWT sedangkan zat Allah SWT bukan cahaya. Jika damir ° kembali 
kepada satu cahaya yang diciptakan Allah SWT, bererti cahaya itu yangpertama 
dan Nur Muhammad adalah yang kedua. Maka kedua-dua keadaan ini 
membawa kepada kejanggalan dari sudut akidah dan bahasa, sedangkan Nabi 
Muhammad orang yang paling fasih Bahasa Arabnya dan paling mengenal 


Allah SWT. 


Jika Shaykh Nazim mendatangkan keyakinannya berdasarkan kepada hadith 
yang turut dinukilkan oleh al-Ghumari (al-Ghumari t.th): 


Tied = GM R55 : JÚ € ES £; JJ sos Ç Ja 
Maksudnya: 


Dikatakan: “Wahai Rasulullah, bilakah engkau menjadi nabi” Maka jawab Nabi 
SAW: “saat Adam a.s masih lagi di antara Jasad dan ruh” 


Maka kata al-Ghumari terhadap hadith ini, ia hadith sahih, namun bukanlah 


bermakna Muhammad SAW itu nabi yang pertama, adapun hadith ini maknanya ialah: 


1. Menzahirkan kepada alam yang di atas bahawasanya kenabian Muhammad 
SAW itu pasti di sisi Allah SWT meskipun sebelum ruh Adam a.s ditiupkan; 
ll. Menzahirkan bahawa Muhammad SAW adalah penghulu sekalian anak Adam 


a.s; dan 


7 Ahmad bin Hanbal, Musnad Ahmad, Hadith Maysarah al-Fajr. No. Hadith 20171. 


251 


ii. Menzahirkan bahawa Muhammad SAW adalah penutup sekalian nabi. 


Memadai dengan penjelasan di atas bahawasanya Adam a.s adalah nabi yang 
pertama dan nabi Muhammad SAW adalah yang terakhir, meskipun demikian, 
keagungan Nabi Muhammad SAW itu tetap mengatasi para nabi yang lain. Bukanlah 
jika seseorang yang tidak meyakini Nabi Muhammad SAW itu daripada cahaya 
membawa pengertian bahawa dia telah menghina Nabi SAW kerana kemuliaan itu 


bukan pada unsur ciptaan, namun kemuliaan itu diberikan oleh Allah SWT. 
b. Dakwaan bahawa Banyaknya Adam Sebelum dan Selepas Nabi Adam a.s 


Shaykh Nāzim turut mendatangkan syubhát yang lain berkisar mengenai Nabi Adam 
a.s. Beliau mensabitkan kewujudan- manusia sebelum Nabi Adam a.s dengan menyebut 
bahawasanya sebelum Nabi Adam a.s, telah ada Adam-Adam yansz lain, dan selepas 
kemusnahan manusia di muka bumi ini, akan ada lagi Adam lain yang menyusul (al- 
Qubrüsi 1980). Syubhat ini mungkin akibatdaripada kefahaman terhadap ayat al-Quran 
di mana Allah SWT berfirman: 
Dang Ga idt ANGE JA YG Š leo ua a pee 3) Kali auf J6 5 
D Ang 322 kelas ts sud 


NG 


Maksudnya: 


“Ingatlah ketika Tuhanmu berfirman kepada para malaikat: "Sesungguhnya Aku 
hendak menjadikan seorang khalifah di muka bumi." Mereka berkata: "Mengapa 
Engkau hendak menjadikan (khalifah) di bumi itu orang yang akan membuat 
kerosakan padanya dan menumpahkan darah, padahal kami senantiasa bertasbih 
dengan memuji Engkau dan mensucikan Engkau?" 

Jika ayat ini difahami secara literal, maka seolah-olah telah wujud manusia 
sebelum Adam a.s di mana manusia-manusia itu melakukan kerosakan di muka bumi, 
lalu Allah SWT membinasakan mereka dan kemudian menggantikannya dengan 
manusia lain. Oleh kerana itu malaikat bertanya “Mengapa Engkau hendak menjadikan 
(khalifah) di bumi itu orang yang akan membuat kerosakan padanya dan menumpahkan 


darah”, menunjukkan malaikat telah tahu mengenai natijah kewujudan manusia di atas 


muka bumi kerana telah wujud manusia sebelum Adam a.s yang melakukan kerosakan. 
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Bagaimanapun, perkara ini tidak boleh difahami melalui ayat ini secara literal. 
Ia perlu dirujuk kepada ulama yang berautoriti bagi mendapatkan kefahaman yang jitu. 
Justeru penafsiran ulama-ulama tafsir akan menjadi ulasan bagi kefahaman ini. Al- 


Tabari dalam tafsirnya menyebut (al-Tabari t.th): 


IE L AU Jš VIS € ¿LI iss Lab Ms ya Upah Jadi eno aSU Q Jus 
PARE GAN aah A3 a AS NS OÍ Labuh QI ael Aa ç U£) i ja 


Maksudnya: 


“Tatkala malaikat berkata: chal dims lg ās Oa (à Jessi maka perkataan 
malaikat ini tidaklah dikatakan malaikat kepada Tuhannya melainkan selepas 
Allah SWT yang memberitahu bahawasanya ada di kalangan zuriat khalifah ini 
yang akan melakukan kerosakan dan pertumpahan darah..” 


Maka perkataan para malaikat ini tidak lain dan tidak bukan adalah setelah 
mereka mengetahui hal ehwal manusia dari kalangan zuriat Adam a.s yang akan 
melakukan kerosakan dan pertumpahan darah daripada Allah SWT sendiri. Menurut al- 
Tabari lagi, ada riwayat lain yang mendatangkan tafsir bahawasanya apa yang disebut 
oleh para malaikat ini adalah semata-mata sangkaan dan pandangan mereka, dan 
kemudiannya sangkaan mereka ini diperbetulkan oleh Allah SWT. Kata al-Tabari lagi 
(al-Tabari t.th): 


EE": š o Jë U — Jú SO ces OU sus of Je Jj ēst ue i Ia 
J ut Q g) A e T 
ule odo « AS IUS ob Lain RAE ale ¿sh xë de" si kangg Upah Ada ya Lg 

uy la csl 


Maksudnya: 


"Dan pendapat ini daripada Oatadah bahawa beliau berpendapat sesungguhnya 
malaikat apabila berkata shal Ai s Les dui (ya lead Jamil adalah tanpa keyakinan 
dengan pengetahuan yang terdahulu mengenai Adam a.s, akan tetapi atas 
sangkaan dan pandangan dari mereka” 

Menurut pendapat al-Qatadah ini, kenyataan para malaikat itu hanyalah tekaan 


dan sangkaan semata-mata, bukanlah kerana pengetahuan dan keyakinan. Maka tidak 


dibina dari kenyataan malaikat ini bahawa telah wujud Adam sebelum Adam a.s. 
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Kedua-dua tafsiran di atas juga diungkapkan oleh Ibn Kathir dalam tafsirnya. Bahkan 
yang telah wujud sebelum Adam bersama-sama dengan Malaikat ialah Banu al-Jan dan 
mereka ini tidak lain tidak bukan adalah golongan jin yang bapa mereka ialah Iblis 
(sewaktu Iblis beriman namanya “Azazil). Hal ini telah disyarahkan oleh Al-Qawjawi 
(1999). Beliau menjelaskan bahawa sebelum Adam, golongan jin telah terlebih dahulu 
menduduki bumi dan melakukan kerosakan, manakala malaikat ditempatkan Allah 


SWT di langit dan mereka sering beribadah kepada Allah SWT. 


Adapun kenyataan Shaykh Nazim mengenai kewujudan manusia selepas 
binasanya manusia juga adalah tidak berasas dan ia bercanggah dengan keyakinan umat 
Islam bahawa sekalian alam ini akan binasa melainkan yang kekal adalah. Syurga, 
Neraka dan beberapa ciptaan Allah SWT yang lain seperti Arasy. Adapun bumi ini dan 
segala apa yang berada atasnya akan binasa apabila tiba hari yang dikehendaki Allah 


SWT, sesuai dengan firman-Nya: 


Maksudnya: 


“Setiap sesuatu atas muka bumi akan binasa” 


Maka sesuai dengan dalil-dalil di atas, tidak akan ada lagi sesuatu di atas muka 
bumi ini, bahkan bumi ini juga akan binasa selama-lamanya. Yang kekal hanyalah alam 


akhirat, ahli syurga mendapat nikmat dan ahli neraka mendapat azab selama-lamanya. 


c. Dakwaan bahawa Nabi Bersifat dengan Sebahagian Sifat Baik yang Ada Pada 
Binatang 


Shaykh Nazim kelihatan tidak begitu teliti dalam masalah yang melibatkan akidah. 
Beliau bermudahan dalam berbicara meskipun apa yang dibicarakan itu adalah hal-hal 
yang terkait akidah seperti masalah sifat Allah SWT dan sifat Nabi SAW. Sebagai 
contohnya beliau menyatakan bahawa para nabi itu bersifat dengan sebahagian sifat 


khinzir, anjing dan keldai (al-Oubrūsī 1980). 
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Meskipun beliau hanya menyandarkan sifat yang baik seperti keldai kerana 
keldai memikul bebanan dengan sabar, anjing kerana anjing sangat setia kepada tuannya 
dan khinzir kerana khinzir hanya kotor pada luaran, bukan dalaman. Namun begitu, 
menyandarkan nama-nama binatang ini adalah suatu perkara yang tidak sepatutnya 
berlaku kerana bukan hanya anjing yang setia, bukan hanya keldai yang sabar dan bukan 
hanya khinzir yang kotor luaran cantik dalaman. Jika mahu menyatakan kebaikan Nabi 
SAW, memadai beliau menyatakan sifat-sifat mulia tersebut semata-mata tanpa perlu 
perbandingan kepada binatang-binatang ini. Jika seseorang berkata kepada seseorang 
yang lain, kamu seperti khinzir, maka sudah tentu seseorang itu akan marah kerana ini 


bentuk penghinaan, meskipun jika dimaksudkan dengan makna yang baik. 


Hal ini tidak akan berlaku jika Shaykh Nazim mendalami apa yang telah 
disepakati para ulama. Ulama sangat berhati-hati apabila ingin berbicara mengenai 
agama. Jika ia melibatkan para nabi, maka para ulamasseboleh-bolehnya tidak akan 
menyandarkan sesuatu perkara yang boleh merendahkan martabat kenabian mereka. 


Allah SWT berfirman (Surah al-An'am 6: 86): 


Maksudnya: 


“Dan telah kami muliakan kesemua para nabi itu ke atas sekalian alam” 


Dalam hal kenabian, apabila ulama Ahli Sunnah Waljamaah berinteraksi 
mengenai perkara ini, maka mereka tidak sewenangnya bercakap mengenai perkara- 
perkara yang boleh merendahkan martabat kenabian. Sehinggakan apabila mereka 
menyebut mengenai apa yang harus ke atas para nabi daripada sifat-sifat bashariyyah 
(kemanusiaan), maka mereka menyebut sebagaimana Imam al-Sanūsī menyebut (Al- 


Husayni t.th): 


dis dil ue medan leg padhang cuis Y OS 3] le ad JALAN jiya 42 Jon, 
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Maksudnya: 


“dan difahami daripada bab kenabian ini, keharusan para nabi bersifat dengan 
sifat bashariyyah selagi mana tidak memberi kesan buruk kepada perutusan 
mereka dan ketinggian martabat mereka di sisi Allah SWT” 


Apa yang penulis ingin sampaikan di sini ialah, meskipun benar para nabi itu 
adalah manusia dan bersifat dengan sifat manusia, namun para ulama masih lagi 
meletakkan pengecualian terhadap sifat jelek manusia yang mustahil ke atas mereka 
bersifat demikian. Maka apa lagi menisbahkan nabi dengan sifat binatang, bahkan 
binatang yang dipilih itu adalah binatang yang jelek? Maka perkataan seumpama ini 
adalah lari daripada dasar akidah Ahli Sunnah Waljamaah yang memuliakan para nabi 


sesuai dengan keagungan mereka di sisi Allah SWT. 


d. Mendakwa Nabi Muhammad SAW adalah Cahaya 


Shaykh Nazim menyatakan bahawa Nabi Muhammad SAW merupakan cahaya yang 
berpindah dari satu nabi ke nabi yang lain Sehingga Idris a.s dan Ismail a.s malah Iblis 
dilaknati kerana tidak sujud kepada Adam a.s dan cahaya Muhammad ini (al-Qubrüsi 
2001). Kenyataan seperti ini mungkin dibina berdasarkan Hadith Jabir mengenai Nür 
Muhammad yang telah penulis jelaskan sebelum ini bahawa Hadith Jabir itu, 
kandungannya banyak bercanggah dengan usul akidah. Bahkan al-Ghumari 
menghukumkannya sebagai Maudū ' dengan perincian yang telah dijelaskan oleh beliau 
dalam karyanya Murshid al-Hā ir serta al-Harari dalam karyanya Risalah fi Butlan 


Da wa Awwaliyyat al-Nūr al-Muhammadi. 


Mendakwa Nabi Muhammad SAW adalah cahaya, meskipun atas dasar 
mengagungkan Baginda, jika diyakini bahawa benar-benar Nabi SAW itu adalah 
cahaya, maka ia memudaratkan keyakinan orang yang mempercayainya. Ini kerana jika 
diteliti, Allah SWT sendiri menjelaskan bahawa Nabi SAW itu adalah manusia (dicipta 
dari tanah), bahkan Nabi SAW diperintah untuk memberitahu perkara ini. Allah SWT 
telah pun berfirman (Surah al-Kahf 18: 10): 
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Maksudnya: 


“Katakan wahai Muhammad, sesungguhnya aku adalah manusia sepertimu yang 
diberikan wahyu kepadaku, sesungguhnya Tuhan kamu ialah Tuhan yang esa 
tiada sekutu” 


Kalimah > adalah merujuk kepada apa yang berasal dari sulbi Adam a.s yakni yang 


dicipta dari tanah, bukannya cahaya. 


Selain itu, pentakrifan rasul sendiri merujuk kepada manusia, lelaki yang 
diwahyukan oleh Allah SWT kepadanya dan diperintah untuk menyampaikan. Harus 
ke atas mereka sebagaimana harus ke atas manusia lain seperti makan dan minum, 


berkahwin, beranak pinak. Kata al-Laggani (al-Husayni 2016): 


y o^ del SSU al Aix, 
Maksudnya: 


“Allah mengutuskan para nabi dan rasul dari kalangan manusia” 


SS eee gos 
JANG sU LUKSS 
Maksudnya: 


“dan harus pada hak mereka seperti makan dan seperti jimak dengan wanita 
yang halal buatnya” 


Ulama tauhid dari kalangan Ahli Sunnah Waljamaah bersepakat terhadap pentakrifan 
ini yang membatalkan keyakinan Muhammad itu adalah tercipta dari cahaya. Jika 
pemaknaan Muhammad itu adalah cahaya daripada sudut majazi, maka ia membawa 
makna yang benar. Ia memberi pengertian bahawa Muhammad SAW itu nabi yang 
membawa petunjuk kebenaran, mengeluarkan manusia dari kegelapan kepada cahaya 
petunjuk. Hal ini tidak bertentangan dengan akidah Ahli Sunnah Waljamaah. Manakala 
jika keyakinan ini dibina berdasarkan Hadith Jabir, maka ia batil sebagaimana telah 


dijawab oleh penulis sebelum ini. 
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a. Dakwaan bahawa Nabi Muhammad SAW Berjumpa dengan Allah SWT secara 
Hakiki pada Malam Mikraj 


Shaykh Nazim pernah mendakwa bahawa Nabi SAW berjumpa dengan Allah SWT 
secara hakiki sewaktu Mikraj (al-Oubrūsī 1986; al-Qubrüsi 1997). Sebenarnya 
kenyataan ini tidak selari dengan keyakinan Ahli Sunnah Waljamaah, yang tepat ialah 
sebagaimana yang dibahaskan ulama iaitu ru yat Allah dengan maksud bahawa Nabi 
SAW melihat Allah SWT sewaktu Mikraj. Jika yang dimaksudkan oleh Shaykh Nazim 
bahawasanya Nabi SAW melihat Allah SWT sewaktu Mikraj, maka itu adalah sesuatu 
perkara yang benar berdasarkan beberapa pandangan ulama. Ulama berbahagi 


pandangan kepada dua golongan (al-Nasafi 2000): 


1. Ada ulama yang berpandangan Nabi SAW melihat-Allah SWT pada malam 
Mikraj dengan Fuad yakni mata hati; dan 


li. Ada ulama yang berpandangan Nabi SAW melihat Allah SWT pada malam 
Mikraj dengan mata kepala. 


Kesemua pandangan ini adalah terbina berdasarkan kepada hadith-hadith Nabi 
SAW. Adapun, ayat al-Quran yang berbunyi (Surah al-Najm 53: 8-9 dan 13): 


Maksudnya: 
“Kemudian dia menghampiri sehingga dengan jarak dua busur panah atau lebih 
hampir” 
SEN aa Aa 
Maksudnya: 


“Dan Nabi SAW telah melihatnya sekali lagi berhampiran Sidrat al-Muntaha” 
Maka ayat-ayat ini adalah berkisar mengenai perjumpaan Nabi SAW dengan Jibril a.s. 


Di mana menurut para ulama, Nabi SAW melihat Jibril dalam rupanya yang asli 
sebanyak dua kali. Kali yang kedua itu adalah sangat hampir antara Nabi SAW dengan 
Jibril a.s berdekatan Sidrat al-Muntaha. 
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Jika apa yang dimaksudkan oleh Shaykh Nazim berjumpa dengan Allah SWT 
secara hakiki, maka kenyataan ini amatlah bahaya kerana perjumpaan membawa makna 
bertemu. Maka pertemuan hanya dinisbahkan kepada dua jisim yang berada di suatu 
tempat dan suatu masa tertentu. Maha Suci Allah dari yang demikian. Oleh yang 
demikian, ayat yang paling tepat ialah, Nabi SAW melihat Allah SWT. Namun Nabi 
SAW melihat Allah SWT sebagaimana yang diijmakkan oleh ulama bahawasanya 
melihat Allah SWT itu tanpa Allah SWT berbentuk, bertempat, berarah dan tiada jarak 
di antara Allah SWT dengan makhluk-Nya, kata Imam Abi Hanifah (al-Qari t.th.b): 


Ys AAS Yg 4225 Mu euet) neh Rd (3 ang Ogiagil olas GAY 3 ced Jus Ql 
ailne AR Cus Any O SG 


Maksudnya: 


“Dan Allah SWT dilihat di Hari Akhirat, dan orang beriman melihat-Nya, dan 
mereka berada dalam Syurga dengan mata-kepala mereka tanpa tashbih dan 
tanpa rupa bentuk, dan tiada jarak drantara Allah SWT dan makhluk-Nya” 


b. Dakwaan bahawa Kemuliaan-Nabi Muhammad SAW Menyamai dengan Ratu 
Elizabeth 


Shaykh Nazim pernah menyamakan kemuliaan yang diterima oleh Nabi SAW ini 
adalah sebagaimana kemuliaan yang diterima oleh Ratu Elizabeth (al-Oubrūsī 1980). 
Kenyataan ini sangat berbahaya kerana menyamakan kemuliaan Nabi SAW dengan 
orang yang bukan Islam. Para nabi itu sekaliannya lebih mulia dari sekalian alam. Tiada 
makhluk yang lebih mulia daripada para nabi dan tiada yang setara kemuliaannya 


berbanding dengan para nabi. Allah SWT berfirman (Surah al-An'am 6: 86): 


Maksudnya: 


“Dan semua para itu kami muliakan mengatasi sekalian alam” 


Di antara para nabi ini pula, ada yang diangkat sebagai Ulul “Azmi sebagaimana 


Firman Allah SWT (Surah al-Ahqaf 46: 35): 
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dÍ eii s Jh e idi d co US ah 
Maksudnya: 
"dan bersabarlah sebagaimana golongan Ulul “Azmi dari kalangan rasul 


bersabar dan janganlah engkau meminta disegerakan azab untuk mereka yang 
menentangmu..” 


Daripada ayat ini difahami bahawa Nabi Muhammad SAW diperintah untuk bersabar 
sebagaimana para nabi Ulul “Azmi yang lain dan mereka itu ialah sebagaimana firman 


Allah SWT (Surah al-Ahzab 33: 7): 


PN gath será Copia A ah dilan Gss 62 BIAS 515 
Maksudnya: 


“Dan (ingatlah) ketika Kami mengambil perjanjian dari nabi-nabi dan dari kamu 
(sendiri) dari Nuh, Ibrahim, Musa dan Isa putra Maryam..” 


Maka para rasul yang Ulul “Azmi itu-berjumlah lima orang iaitu Muhammad, Isa, Musa, 
Ibrahim dan Nuh. Dan di kalangan para rasul itu, yang paling mulia ialah Nabi 


Muhammad SAW sebagaimana sabdaan Nabi SAW: 


Maksudnya: 
“Aku penghulu sekalian anak Adam pada hari kiamat” 
Maka kenyataan Shaykh Nazim ini sangatlah bercanggah dengan akidah umat Islam 


bahawasanya kemuliaan seseorang itu boleh menyamai kemuliaan Nabi Muhammad 


SAW. 


5 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Fada'il, Bab Tafdil Nabiyyinā “ala Jamī' al-Khalā 'ig. No. Hadith 
4343. 
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5.2.7 Pemikiran Akidah Berhubung Masalah Kewalian dan Perbezaannya dengan Ahli 
Sunnah Waljamaah 


a. Dakwaan bahawa Beliau dan Gurunya adalah Stesen Kuasa yang Mempunyai 
Kuasa Ajaib dan Rahsia 


Memandangkan Shaykh Nazim adalah pemimpin bagi sebuah aliran tarekat yang 
diasaskan beliau, maka tidak mustahil antara cara untuk menghimpunkan pengikut ialah 
dengan mendatangkan kisah-kisah ajaib yang boleh mempengaruhi orang ramai. Maka 
tidak hairan beliau akan mengeluarkan kenyataan-kenyataan seperti ini. Pada kenyataan 
beliau, beliau mendakwa beliau dan guru beliau adalah wali yang merupakan stesen 
kuasa yang mempunyai kuasa ajaib dan kuasa rahsia yang diperturunkan menerusi Jalur 


Tarekat Nagshābandī dari Nabi SAW (al-Oubrūsī 1980; al-Oubrūsī 2001). 


Jelas pada dakwaan ini bahawa beliau ingin. mengetengahkan Tarekat 
Nagshabandi yang dibawa oleh beliau. Dengan dakwaan ini, beliau boleh meyakinkan 
pengikut-pengikut baharu untuk memilih tarekat yang dipimpin oleh beliau berbanding 
dengan tarekat-tarekat yang lain. Perlu diketahui di sini bahawa tarekat bukanlah jalan 
utama untuk mencapai kejayaan. Jalan utama untuk mencapai kejayaan ialah dengan 


ilmu dan amal. Shaykh Najmuddin menyatakan bahawa (al-Hasan t.th): 


“Tarekat ialah taqwa dan penghampiran diri kepada Allah yang tentunya 
menempuh rintangan dan makam” 


Menurut al-Nursi (Syed Hadzrullathfi et.al 2015), tarekat adalah bagi mencapai 
kebenaran syariat dan semua hasilnya adalah termasuk dalam pengesahan syariat, 
kesufian adalah disiplin yang membolehkan manusia mempraktikkan syariat dengan 
cara terbaik dan asas terpenting tarekat ialah mengikuti al-Sunnah. Demikian itu, pada 
pandangan penulis, tidak perlu kepada dakwaan yang melampau-lampau untuk 
mempromosikan sesebuah aliran tarekat melainkan promosi itu berlaku dengan ilmu 


dan amal semata-mata. 


b. Mendakwa Para Wali Mempunyai Aroma Spiritual 


Tidak hanya setakat mendakwa beliau dan gurunya adalah stesen kuasa ajaib, malah 


beliau turut mendakwa bahawa wali mempunyai aroma spiritual yang boleh dikesan 
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dan dikenali. Seseorang boleh mengenal wali melalui aroma ini mengikut kadar 
peringkat spiritualnya (al-Qubrüsi 2001). Pada pandangan penulis, hal ini ditujukan 
kepada diri beliau sendiri. Seolah-olah beliau ingin memaklumkan bahawa sesiapa yang 
mengenali dan mendekati beliau, maka mereka ini telah mendampingi wali. Perlu 
difahami bahawa seseorang itu dikenali dengan manhaj atau pemikiran akidah yang 
dibawanya, bukan dengan aromanya. Kerana itu Imam al-Ghazali menyebut (al-Ghazali 


t.th): 


—S O) aal Bas ad Beb Jal olaa (jb Ji JU ah Be ya ol elel 
à+ aue IL 


Maksudnya: 


“Ketahuilah bahawasanya barangsiapa yang mengetahui kebenaran mengenai 
seseorang, akan bebaslah ia dari terjerumus dalam kesesatan, carilah kebenaran 
nescaya akan kamu ketahui ahlinya, jika kamu pencari jalan kebenaran 


Hakikat kebenaran bukanlah dinilai daripada kemasyhuran nama seseorang, 
penampilan seseorang, atau Jumlah pengikut seseorang. Oleh yang demikian, seseorang 
itu wajiblah dia mengenal kebenaran terlebih dahulu sebelum dia mengetahui siapa 
yang benar dan siapa yang salah. Adapun hakikat kebenaran itu dilihat daripada apa 
yang dibawa olehnya. Jika apa yang dibawa oleh seseorang itu menepati apa yang 
dibawa oleh syarak, maka ikutilah dia, meskipun dia tiada nama, tidak masyhur, bahkan 
sekalipun jika dia adalah tukang cuci. Ini kerana kebenaran adalah untuk diikuti, bukan 


untuk ditinggalkan. Ini sesuai dengan firman Allah SWT (Surah Yunus 10: 35): 


Maksudnya: 


“Katakan bahawa Allah SWT yang memberi hidayah kepada kebenaran, 
barangsiapa yang diberi hidayah maka kebenaran itu adalah yang perlu untuk 
diikuti..” 

Sekalipun wali Allah SWT, mereka tidak dikenali dengan aromanya. Sejak 


zaman-berzaman, wali Allah SWT dikenali dengan ketaatan dan keilmuannya. Tidak 
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ada orang mengenal wali hanya kerana aroma spiritualnya. Lihatlah kisah Shaykh Badr 
al-Din al-Hasani seorang wali Allah SWT, beliau juga seorang ahli hadith di Syria. 
Beliau suatu ketika pernah mengislamkan ratusan pelacur di sebuah pergunungan hanya 
kerana hikmahnya dalam dakwah. Beliau dikenali sebagai wali Allah SWT kerana 


ketaatannya dan keilmuannya. 


Begitu juga Sayyid Ahmad al-Rifat, beliau dikenali sebagai wali Allah SWT 
kerana ketaatan dan kehebatannya dalam dakwah. Pernah suatu ketika, beliau ditanya 
oleh seseorang: “Wahai al-Rifaī, mana satu yang mulia, anjing atau kamu?". Soalan ini, 
jika ditanya kepada seseorang, nescaya dia akan marah. Namun al-Rifai menjawab: 
“Jika aku berjaya melintasi titian sirat, maka aku lebih mulia dari anjing”. Jawapan 


beliau ini membuatkan orang yang bertanya kagum, sekaligus memeluk agama Islam. 


Bukanlah penulis ingin mengatakan bahawa jangan percaya kepada orang yang 
masyhur, atau orang yang punyai ramai pengikut, namun apa yang penulis ingin 
nyatakan ialah, dakwaan seorang wali mempunyai aroma spiritual ialah dakwaan yang 
tiada asasnya. Seseorang yang mahu kenal pembawa kebenaran, dia terlebih dahulu 
mestilah mengenal kebenaran” itu sendiri. Dalam masa yang sama, orang beriman 
dituntut untuk bersangka baik terhadap semua orang sebagaimanya perintah Allah SWT 
(Surah al-Hujurat 49: 12): 


4 


& GM ass Ó) SN GA nef unt i sad ud v 
Maksudnya: 


“Wahai orang-orang yang beriman, jauhilah banyak prasangka, sesungguhnya 
sebahagian besar prasangka itu ialah dosa” 


Jelaslah bahawa seorang yang benar itu dikenali melalui apa yang dibawanya, bukanlah 


dikenali dengan bau atau aromanya. 


c. Mendakwa Para Wali Mengetahui Kod-Kod Rahsia al-Quran 


Satu lagi dakwaan oleh Shaykh Nazim ialah para wali yang berstatus tinggi mengetahui 


kos-kod rahsia al-Quran dan mereka berbicara dengan manusia menggunakan kod-kod 
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ini (al-Oubrūsī 2001). Dakwaan seperti ini lazimnya untuk menimbulkan rasa kagum 
yang tinggi di kalangan orang awam terhadap si pembicara. Lihatlah bagaimana 
golongan mutasawwifah seperti al-Arqam yang pernah bertapak di Malaysia, Juga 
pengasasnya banyak membuat dakwaan-dakwaan di luar dari ruang lingkup bicara 


syarak. 


Umat Islam tidak menafikan ketinggian martabat wali Allah SWT. Ini kerana 
wali Allah SWT ini dinyatakan dalam al-Quran bahawasanya mereka dari kalangan 
yang beriman dan bertaqwa, dan sudah tentu orang yang bertaqwa ini mempunyai 


ketinggian darjat di sisi Allah SWT. Allah SWT berfirman (Surah Yunus 10: 62-63): 


A 


A 


(63) 5,15 Vs VT coi (62) 55 KANG ede De Nad y f 
Maksudnya: 


“Sesungguhnya para Allah SWT itu tiada lagi ketakutan ke atas mereka dan 
tiada lagi kesedihan mereka (setelah mati). Mereka itu ialah yang beriman dan 
bertaqwa." 


Manakala orang bertaqwa dipuji Allah SWT (Surah Al-Hujurat 49: 13): 


Maksudnya: 


"Sesungguhnya orang yang paling mulia di antara kamu di sisi Allah ialah orang 
yang paling taqwa di antara kamu” 


Bagaimanapun, mengenai kelebihan mengetahui kod-kod rahsia al-Quran ini, 
tidak dapat difahami apa yang dimaksudkan oleh Shaykh Nazim. Jika maksud beliau 
bahawa wali-wali Allah SWT itu mengetahui sesetengah takwilan bagi ayat-ayat al- 
Quran yang mutashabihat seperti takwilan mengenai ayat Istawa atau Yad atau Wajh, 


maka ia benar selari dengan firman Allah SWT (Surah Ali “Imran 3: 7): 
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a $5 455 AN y) Alay alas us do GANG KESAN SG Ao SS 5423 85 pad 
ii 


Maksudnya: 


“Dialah yang menurunkan Al Kitab (Al Quran) kepada kamu. Di antara isinya 
ada ayat-ayat yang muhkamāt, itulah pokok-pokok isi al-Quran dan yang lain 
(ayat-ayat) mutashabihat. Adapun orang-orang yang dalam hatinya condong 
kepada kesesatan, maka mereka mengikuti sebahagian ayat-ayat yang 
mutashabihat daripadanya untuk menimbulkan fitnah untuk mencari-cari 
takwilnya, padahal tidak ada yang mengetahui takwilnya melainkan Allah dan 
orang-orang yang mendalam ilmunya” 


Hal ini kerana, -sebahagian para wali Allah SWT itu ialah orang-orang yang 
rasikhun fi al-'ilm yakni yang mendalam ilmunya sebagaimana Ibn “Abbas yang 
didoakan Nabi SAW supaya mampu mentakwil al-Qurań. Demikian itu, takwilan yang 
dimaksudkan hanyalah berkisar mengenai ayat-ayat mutashabihat sekitar permasalahan 
sifat-sifat Allah SWT (Tim Dakwah Pesantren 2015). Adapun, ada ayat mutashabihat 
yang tidak diketahui maknanya melainkan Allah SWT sahaja seperti tarikh berlakunya 
kiamat, dan waktu yang tepat keluarnya Dajjal (al-Hararī 2004). Selain daripada yang 
dibincangkan ini,- tidak ada perbahasan ulama mengenai kod-kod rahsia al-Quran 
melainkan4a semata-mata dakwaan yang tidak berasas yang tiada sandarannya daripada 


kitab-kitab turath ulama. 


5.2.8 Pemikiran Akidah Berhubung Masalah Bab Hal-Hal Ghaib (Ghaybiyyaf) dan 
Perbezaannya dengan Ahli Sunnah Waljamaah 


a. Mendakwa Semua Orang boleh Merasai Israk dan Mikraj 


Shaykh Nāzim suka membawa kenyataan yang boleh mempengaruhi orang jahil untuk 
mengikutinya. Antara kenyataan yang lain, Shaykh Nāzim mendakwa bahawa Israk dan 
Mikraj boleh dirasai oleh semua orang beriman yang terpilih, binatang syurga iaitu 
Buraq sentiasa bersedia menunggu orang-orang ini untuk dibawa merasai pengalaman 


Israk dan Mikraj (al-Qubrūsī 1991). 
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Kenyataan ini amatlah pelik dan tidak berdasakan kepada nas-nas al-Quran dan 
hadith. Orang yang beriman sejak dari kecil mengetahui bahawa peristiwa Israk dan 
Mikraj ini adalah mukjizat. Jika disebut mukjizat bererti ia khusus buat para nabi. Dan 


lebih khusus lagi, Israk Mikraj ini hanya berlaku ke atas Nabi Muhammad SA W. 


Peristiwa Israk bagi Nabi SA W adalah sabit secara qat 7 kerana disebut di dalam 
al-Quran secara jelas oleh Allah SWT (Surah al-Isra' 17: 1): 


A ge. SG AN NI ati) Ó) end auti t eic td ced ous 
GG z 
Maksudnya: 


“Maha Suci Allah yang telah memperjalankan hamba-Nya pada waktu malam 
daripada Masjid al-Haram ke Masjid al-Oasa yang kami berkati sekelilingnya 
untuk memperlihatkan kepadanya tanda-tanda kebesaran kami” 


Manakala peristiwa Mikraj pula thabit secara zanni di mana ia disebut dalam 
hadith yang sahih. Manakala didalam al-Quran, hanya disebut oleh Allah SWT (Surah 
al-Najm 53: 13): 

1 +1, ° ¿í 


BU c deci ij šīs aja 
coe GA Aue qe 4J5 al Aa 


Maksudnya: 


“Dan Nabi SAW telah melihatnya sekali lagi berhampiran Sidrat al-Muntaha” 


Yakni membawa erti Nabi SAW berada berhampiran dengan Sidrat al-Muntaha saat 
melihat Jibril a.s. Kesimpulan dari ayat ini membawa kefahaman bahawa Nabi SAW 
dibawa ke alam yang “Ulwi iaitu alam yang atas. Kata al-Nasafi saat membahaskan 


mengenai orang yang mengingkari Mikraj, maka beliau menyebut (al-Nasafi 2000): 


abadi (3 405 4 OS o] aal aca pelan Lila 
Maksudnya: 


“dan sesungguhnya terzahir pengkhususan — Mikraj — untuk Nabi SAW yang 
mana berlaku Mikraj dengan secara jaga” 
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Maka berlakunya peristiwa Israk dan Mikraj ini adalah sebagai mukjizat khusus kepada 
Nabi SAW, sekaligus menolak dakwaan Shaykh Nazim bahawa ia boleh berlaku ke atas 


semua orang. 


b. Mendakwa Imam Mahd i a.s telah Muncul pada Tahun 1960 Buat Kali Pertama 
dan Tarikh Kemunculan Imam Mahdi a.s adalah Pada Tahun 2000 


Dalam isu ini, Shaykh Nazim mendakwa bahawa Imam Mahdi a.s telah muncul pada 
tahun 1960 dan 12,000 orang wali telah berbaiah kepada Imam Mahdi a.s pada tahun 
itu sama ada secara fizikal mahupun secara mimpi (al-Qubrüsi 2012). Selain itu, Shaykh 
Nazim juga telah menentukan tahun kemunculan Imam Mahdi a.s akan berlaku sebelum 
tahun 2000 apabila teknologi musnah dan perang dunia ketiga berakhir (al-Oubrūsī 
2012; al-Qubrüsi 2001): 


Memandangkan kajian ini berlaku pada tahun. semasa penulis iaitu 2019 dan 
tahun 2000 telah pun berlalu, penulis dapat lihat bahawa dakwaan ini hanyalah telahan 
dan ramalan yang tiada asasnya. Jika dilihat pada dakwaan Imam Mahdi a.s telah 
muncul pada Tahun 1960, maka dengan andaian umur Imam Mahdi a.s ketika itu 20 
tahun, maka umur Imam Mahdi a.s yang didakwa itu pada tahun semasa kajian ini 
dilaksanakan ialah 79 tahun. Dan hal ini kelihatan jika keluar Imam Mahdi a.s pada 
tahun inisekalipun, beliau sangat tua dengan umurnya untuk memimpin tentera Islam, 
sedangkan keluarnya Mahdi a.s adalah untuk menghapuskan kezaliman, kekufuran dan 
sebagainya, sudah tentu beliau seorang pemuda. Sudah tentu Imam Mahdi a.s itu 
seorang yang masih gagah bertenaga. Ini sesuai dengan Sabda Nabi SAW: 

(ens WAE e KEN Ss AN e ç ub; s cas 66 uds tse fn Sod 

ik; gs. 542 LS yis 
Maksudnya: 

“Bumi akan dipenuhi kezaliman dan kerosakan, dan apabila bumi dipenuhi 

kezaliman dan kerosakan maka Allah SWT akan mengutuskan seorang lelaki 


yang namanya seperti namaku, dia akan memenuhi bumi dengan kebaikan dan 
keadilan sebagaimana sebelumnya dipenuhi kezaliman dan kerosakan” 


° Ibn Hajr, al-Matalib al- 'Aliyyah. No. Hadith 4609. 
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Berhubung dengan dakwaan bahawa Imam Mahdi a.s akan muncul sebelum 
tahun 2000 di mana teknologi musnah dan perang dunia ketiga berakhir. Ini juga hanya 
ramalan yang dibina berdasarkan keadaan ketika itu di mana berlaku sedikit kekacauan 
di kalangan manusia bahawa teknologi akan musnah kerana komputer hanya ditetapkan 
tarikhnya pada kiraan 90-an. Jika masuk angka 2000 maka teknologi akan musnah 
kerana tidak lagi berupaya kerana bermula dengan angka 00. Dan perkara ini telah 
terbukti tidak sahih, malah perang dunia ketiga Juga belum berlaku. Kata Hammam 
Muhammad al-Jaraf (al-Jaraf t.th): 


Aš Z SIN aj sÍ ama DU de JS AX Lo lag Sus coo 
Maksudnya: 


“Tiada suatu pun riwayat yang jelas mengenai tempat munculnya Mahdi a.s dan 
masa kemunculannya” 


Orang beriman pastinya mengimani/hadith nabi mengenai al-Mahdi a.s, namun 
waktu kemunculannya itu termasuk dalam perkara yang ghaib. Sebagaimana orang 
beriman mengimani munculnya Dajjal, turunnya Nabi Isa a.s, namun orang beriman 
tidak tahu bila akan berlaku kerana ia adalah pada ilmu Allah SWT semata-mata. Nabi 
SAW tidak mengkhabarkan secara spesifik, lalu bagaimana seseorang boleh mendakwa 
dia tahu? Melainkan hanya sekadar dakwaan untuk meraih sokongan dan publisiti di 


kalangan masyarakat. 


c. Mendakwa Al-Daghestani Pernah Berjumpa Imam Mahdi a.s 


Selain dari meramal kemunculan Imam Mahdi a.s dan mendakwa kemunculan Imam 
Mahdi a.s telah berlaku, Shaykh Nazim turut mendakwa gurunya Shaykh Al- 
Daghestani pernah bertemu Imam Mahdi a.s dan mengambil nasihat daripadanya (al- 
Qubrüsi 1980). Pada hemat penulis, perkara ini tidak perlu dibahas panjang lebar kerana 
ia hanya dakwaan semata-mata. Jika Imam Mahdi a.s telah muncul, maka sekarang 
sudah pasti Dajjal dan Nabi Isa a.s telah lama muncul kerana Imam Mahdi a.s hanya 
akan memerintah dunia selama 7 tahun atau maksimumnya 9 tahun sebagaimana hadith 


Nabi SAW: 
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10 asas Ya OB y) 2223 + Š) buks šī 3 5 
Maksudnya: 


“Akan ada di kalangan umatku al-Mahdi a.s yang memerintah selama 7 tahun, 
atau 8 tahun, atau 9 tahun..” 
Jika al-Daghestānī pernah berjumpa, bererti al-Mahdi a.s telah muncul, dan jika dia 
telah muncul maka pasti sekarang bumi telah lama diperintah Isa a.s dan Dajjal telah 
dibunuh. Perkara ini masih lagi belum berlaku, maka dakwaan ini hanyalah dakwaan 


semata-mata dan ia tidak berasas. 


d. Mendakwa Allah SWT akan Menurunkan Hujan Mani untuk Membangkitkan 
Manusia dari Kubur 


Shaykh Nazim mendakwa bahawa manusia akan bangkit daripada kubur setelah Allah 
menurunkan hujan air mani dan air mani ini akan bercantum dengan satu sel kecil yang 


Allah kekalkan setelah kematian manusia seumpama ovum wanita (al-Qubrüsi 1980). 


Sebelum membahaskan mengenai kenyataan ini, perlu dijelaskan bahawa 
sekalian orang yang beriman miengimani adanya hari kebangkitan di mana manusia 
akan dibangkitkan dari kubur mereka. Peristiwa ini dinyatakan oleh Allah SWT dalam 
firman-Nya (Surah al-Taghabun 64: 7): 


va 


xi dh dē 305 pie G 5155 AS os d oi vit ud S eh e 
Maksudnya: 

"Orang-orang kafir menyangka mereka tidak akan dibangkitkan, katakan wahai 

Muhammad bahkan lagi, Tuhanku akan membangkitkan dan kemudian akan 


dibentangkan amalan-amalan mereka dan bagi Allah SWT amatlah mudah 
melakukan perkara ini" 


Begitu juga dalam hadith, Nabi SAW ada menyatakan mengenai hari 
kebangkitan ini. Sabda Nabi SAW: 


10 Ibn Majah, Sunan Ibn Majah, Kitab al-Fitan, Bab Khurüj al-Mahdi. No. Hadith 4115. 
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ue cou ú de ae sr us 
Maksudnya: 


“Semua manusia akan dibangkitkan dengan apa yang mereka lakukan sewaktu 
mati” 


Mengenai bagaimana manusia dibangkitkan ini yang menjadi perbezaan Shaykh 
Nazim dengan para ulama Ahli Sunnah Waljamaah. Beliau menyatakan Allah SWT 
akan menurunkan hujan air mani, sedangkan ulama Ahli Sunnah Waljamaah berkata 


(al-Harari t.th): 


JBL 1 ŠĪ aqe Sea Q eo 
Maksudnya: 


“Telah datang sebahagian riwayat bahawa sifatnya seperti air mani lelaki” 


Maka yang difahami bukanlah hujan itu air manilelaki, namun sifatnya seperti air mani 
lelaki. Namun perkara ini tidaklah menjadi perkara yang asas kerana ia masih lagi dalam 
kerangka kurang pasti. Kerana apa yang nyatanya ialah Allah SWT akan menurunkan 
hujan, sama ada ia berupa seperti air mani, atau hujan itu ialah air mani, tidak 


memudaratkan akidah. Dalam satu hadith, Abu Hurairah r.a menceritakan: 


Osi chum LĪ Ú JÚ (Ogan cei! oe Lay JB keng ade À Lo Q Iya 5 
$2 OLI ya ed 6 JA aga US Ain a J3 e) JG ical JG TU, 
V sali ess alil KS asas. alli sene m. Lil ase say Nha be V] Los SI 


Maksudnya: 


“Bahawasanya Rasulullah SAW telah bersabda [mengenai hari kebangkitan]: 
(di antara dua tiupan sangkakala itu 40), lalu para sahabat bertanya Abū 
Hurairah: 40 hari kah? Maka jawab Abü Hurairah: Aku enggan menjelaskan. 
Kemudian bersabda Nabi SAW: (lalu kemudiannya Allah SWT menurunkan 


11 Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Jannah wa Sifat Na 'imihà wa Ahliha, Bab al-Amr bi Husn al-Zan bi 
Allah “ind al-Mawt. No. Hadith 5257. 


? Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Fitan wa Ashrat al-Sa ah, Bab Mā Bayna al-Nafkhatayn. No. Hadith 
5387. 
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hujan dan bangkitlah mereka tumbuh seperti tumbuhnya sayuran, dan tidaklah 
yang tinggal dari manusia selepas mati melainkan satu tulang iaitu “Ajb al- 
Zanab — iaitu penghujung tulang belakang. Dan dari situlah manusia bersusun 
di hari kiamat).” 


Di sini berlakunya kesalahan Shaykh Nazim kerana beliau mendakwa air mani tadi akan 
bercantum dengan sel yang seumpama ovum wanita, namun yang disebut dalam hadith 
nabi ialah “Ajb al-Zanab. 'Ajb al-Zanab itu bukanlah seperti ovum, malah ulama 
menyatakannya sesuai dengan hadith bahawa ia penghujung tulang belakang iaitu 


tulang tongkeng manusia. 


5.2.9 Pemikiran Akidah Berhubung Hal Akidah yang Lain dan Perbezaannya dengan 
Ahli Sunnah Waljamaah 


a. Mengakui Putera Charles sebagai Pembela Kebenaran 


Shaykh Nazim pernah mendakwa Putera Charles menolak Dajjal dan menyatakan 
bahawa Putera Charles adalah pembela kebenaran (al-Oubrūsī 1997). Dakwaan ini 
sangat mengejutkan kerana semua mengetahui bahawa Putera Charles itu beragama 
Kristian. Sedangkan Kristian itu bukan agama yang diterima di sisi Allah SWT. Bahkan 
Allah SWT menyatakan bahawa golongan Yahudi dan Kristian ini memusuhi Islam 


selamanya. Allah SWT berfirman (Surah al-Baqarah 2: 120): 


tāls <ë £= GK s 3,42 au oni Ai 
Maksudnya: 


“Orang-orang Yahudi dan Nasrani tidak sekali-kali akan bersetuju atau suka 
kepadamu (wahai Muhammad) sehingga engkau menurut agama mereka (yang 
telah terpesong itu)..” 


Bagaimana Shaykh Nazim boleh mendakwa Putera Charles ini pembela 
kebenaran sedangkan beliau beragama Kristian yang mana al-Quran sendiri 
menyatakan bahawa golongan ini tidak akan redha dengan Islam? Bahkan dalam ayat 
yang lain, Allah SWT lanjutkan lagi larangan untuk bersama dengan golongan ini 


sebagaimana firman-Nya (Surah al-Ma'idah 5: 51): 
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Pi gak SUI AG SU! SIG S4 Melo Y aT Gad TG 
Ge RA sad V aD o] pāts SÉ 


Maksudnya: 


“Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu mengambil orang-orang 
Yahudi dan Nasrani menjadi penolong bagimu; sebahagian mereka adalah 
penolong bagi sebahagian yang lain. Barangsiapa di antara kamu mengambil 
mereka menjadi penolong, maka sesungguhnya orang itu termasuk golongan 
mereka. Sesungguhnya Allah tidak memberi petunjuk kepada orang-orang yang 
zalim” 


Sekalipun ingin mendapatkan sokongan daripada kerajaan British terhadap 
gerakan tarekat, Shaykh Nazim tidak wajar untuk menyatakan bahawa Putera Charles 
adalah pembela kebenaran, sedangkan kebenaran itu hanyalah tertegak dengan Islam. 
Bahkan Allah SWT sendiri tidak meredhai orang-orang yang bukan Islam. Allah 
berfirman (Surah Ali “Imran 3: 32): 


g 
á 
M 
va 


L9 ig A 5 @ NC = de ^ p a * 3 
Gass, Y W OÚ Jé ob ad XUI kabil els 


Maksudnya: 


“Katakan wahai Muhammad, taatilah Allah dan Rasul-Nya dan jika kamu 
berpaling maka sesungguhnya Allah SWT tidak meredhai orang-orang kafir” 


Jelas di sini bahawa Allah SWT tidak meredhai terhadap orang-orang kafir, apatah lagi 
untuk mendakwa mereka pembela kebenaran sedangkan hakikatnya mereka berasa 


dalam kesesatan yang nyata. 


b. Mendakwa bahawa Selain Muslim juga akan Masuk Syurga 


Shaykh Nazim mengiktiraf penganut agama lain itu sebagai believers. Kenyataan ini 
tidak pelik jika datangnya dari Shaykh Nazim kerana beliau sebelum ini pernah 
mendakwa Putera Charles sebagai pembela kebenaran. Shaykh Nazim menguatkan 
kenyataannya dengan mendakwa Allah SWT akan memasukkan jutaan, bahkan bilion 
manusia ke dalam syurga. Bukan sahaja yang Muslim, bahkan semua yang 


mempercayai (believers) (al-Oubrūsī 1980). 
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Kenyataan ini sangat mendukacitakan kerana ia datang dari seorang tokoh yang 
membawa tarekat. Dakwaan ini sangat bercanggah dengan al-Quran, hadith dan ijmak. 


Allah SWT berfirman (Surah al-Mā'idah 5: 72): 


r " a "T = aÍ nos 39) of- af gas 061 $ A a Ma 
Kl bya ir Gs O JUN sU KS ade AM SS 325 AUG 5.22 oa Š 


NG 


Maksudnya: 


“Sesungguhnya mereka yang mensyirikkan Allah SWT maka Allah SWT 
mengharamkan ke atas mereka Syurga dan tempat balasan mereka adalah Api 
Neraka, tiada penolong bagi orang-orang yang zalim (syirik)” 


Dalam Surah al-Ma'idah ini, secara jelas Allah SWT menceritakan mengenai beberapa 
golongan seperti Yahudi dan Kristian yang mensyirikkan Allah SWT dengan sesuatu. 
Mereka ini tiada keraguan pada kekafiran mereka, dan mereka akan kekal diazab dalam 
api neraka. Orang kafir diazab di dalam api neraka dan kekal selamanya adalah kerana 
kufur mereka itu ialah keyakinan mereka, dan keyakinan ini yang dipegang selamanya. 


Kerana itu al-Maturidi menyebut (al-Nasafī 2012): 
gi SNS das SN Aan AM Lim CAT ANI oi 


Maksudnya: 


“Bahawasanya kekufuran itu pegangan yang diyakini, dan pegangan itu diyakini 
selamanya, maka dengan demikian ia juga diazab selamanya” 


Jika kenyataan Shaykh Nazim merujuk kepada umat-umat yang beriman 
sebelum umat Nabi Muhammad SAW, maka golongan ini juga dipanggil Muslim. Jika 
mereka itu pengikut Nabi Musa a.s, maka dipanggil Muslim Musawi dan jika pengikut 


Nabi Isa a.s, maka dipanggil Muslim Isawi. Ini sesuai dengan hadith Nabi SAW: 


1353 ts 228 Telp Han Kā AG E ia i| NI 


B Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Faģā 'il, Bab Fadā 'il “Isa ‘Alayhi wa Sallam. No. Hadith 4487. 
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Maksudnya: 


“Para nabi itu adalah saudara satu bapa, ibu-ibu mereka berbeza akan tetapi 
agama mereka satu. Dan tidak ada di antara kami (Nabi Isa dan Nabi 
Muhammad) seorang nabi.” 


Maksud dari hadith Nabi SAW ini, para nabi itu sekaliannya Muslim, mereka tidak 
membawa agama lain selain Islam. Apa yang membezakan antara mereka hanyalah 
hukum-hakam daripada sudut syariat. Sebagai contoh, umat Nabi Adam a.s dibenarkan 
untuk berkahwin sesama adik-beradik berlainan kandungan. Namun umat Nabi 
Muhammad SAW diharamkan untuk berkahwin sesama adik-beradik. Namun akidah 
umat Nabi Adam a.s dan Nabi Muhammad SAW adalah sama, tiada yang berbeza. 


Difahami dari kesimpulan ini, hanya umat Islam sahaja yang akan masuk ke 
dalam syurga dan mereka ini terdiri dari umat pelbagai nabi bermula dari Adam a.s 
sehinggalah Muhammad SAW. Adapun, orang-orang kafir dari kalangan Yahudi, 
Kristian dan selainnya, mereka itu tidak dipanggil believers dan mereka ini, Jika mati 


dalam kekufuran, maka mereka akan diazab selamanya di dalam api neraka. 


c. Mendakwa Semua Agama Membawa kepada Mengimani Allah 


Penulis melihat bahawa Shaykh Nazim seolah-olah ingin mempromosi dirinya sebagai 
orang yang-boleh menerima semua Jenis keadaan manusia. Namun dalam keadaan 
sengaja, dia juga menjerumuskan dirinya ke dalam kancah Pluralisme dan Liberalisme. 
Ini dapat dilihat apabila beliau juga mendakwa semua agama membawa kepada 
kebenaran seperti agama Buddha juga membawa kepada mengimani Allah SWT (al- 
Qubrüsi 1997; al-Oubrūsī 1991). Tanpa ragu beliau menyatakan semua agama 
mengajak manusia menyembah Allah SWT (al-Qubrüsi 1980). Beliau turut meyakini 
semua agama tiada beza, apa yang penting ialah mencapai darjat Haggani dan Rabbani 


(al-Oubrūsī 2002). 


Kenyataan ini sangat bercanggah dengan dalil-dalil yang nyata. Ini kerana 
agama yang diterima di sisi Allah SWT ialah Islam. Dalilnya ialah firman Allah SWT 
sendiri (Surah Ali “Imran 3: 19): 
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Maksudnya: 


“Sesungguhnya agama yang diterima di sisi Allah SWT hanyalah Islam” 


Malah Allah SWT sendiri menyatakan bahawa sesiapa yang mengambil selain Islam 


sebagai agamanya, maka ia tertolak sebagaimana firman-Nya (Surah Ali “Imran 3: 85): 


Gare! Ga SENI hs a CERE JB Ú CUM Ze ë yag 
Maksudnya: 


“Dan barangsiapa mencari agama selain agama Islam, dia tidak akan diterima, 
dan di akhirat dia termasuk orang-orang yang rugi.” 


Justeru, terbatallah dakwaan Shaykh Nazim bahawa semua agama juga 
mengajak manusia kepada menyembah Allah SWT. Keyakinan seperti akan membawa 
kepada kebebasan beragama dan amat bercanggah dengan dalil-dalil yang telah 
dikemukakan. 


d. Mendakwa Ratu Elizabeth dan Putera Charles Orang yang Berketurunan Nabi 
dan Berada atas Kebenaran serta Meramalkan Putera Charles akan Menjadi 
Khalifah Islam 


Antara dakwaan melampau Shaykh Nazim lagi ialah beliau mendakwa Queen Elizabeth 
dan Putera Charles orang yang terpercaya malah menyatakan Putera Charles itu 
keturunan Nabi SAW dan berada atas jalan kebenaran (al-Qubrüsi 1997) dan 
meramalkan pada tahun 2000, Putera Charles akan menjadi Raja England dan menjadi 


Sultan / Khalifah Islam (al-Oubrūsī 1997). 


Perlu dijelaskan bahawasanya kedua-dua insan ini, mereka beragama Kristian 
dan itu sudah tentu menjadi bukti pertama bahawa keduanya sudah pasti akan ditolak 
sebagai berada di atas Jalan kebenaran sebagaimana dalil-dalil yang telah dikemukakan 
sebelum ini. Kemudian, jika Shaykh Nazim mendakwa bahawa kedua insan ini adalah 
berketurunan Nabi SAW, maka beliau mestilah mengemukakan bukti seperti silsilah 


yang rasmi sehingga kepada Sayyiduna Hasan r.a atau Sayyiduna Husayn r.a yang 
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merupakan anak Fatimah r.a. Kerana kaedah dalam syarak ialah sebagaimana 


dinyatakan dalam hadith Nabi SAW: 


S s aa de EN LSI Aus a JGA ey SY celles HO ans sl 


Maksudnya: 


“Jika seseorang itu diberikan apa sahaja yang didakwa, nescaya seseorang itu 
akan menuntut harta dan darah sesuatu kaum itu, akan tetapi bukti adalah dari 
pendakwa dan sumpah daripada yang ingkar” 


Setakat bacaan penulis daripada karangan Shaykh Nazim, tiada bukti yang sahih 
mengenai dakwaannya bahawa kedua insan ini berketurunan Nabi SAW melainkan 


sekadar dakwaan semata-mata untuk meraih laba politik. 


Melihat lagi liciknya politik Shaykh Nazim pada hemat penulis, beliau sanggup 
membuat ramalan bahawa Putera Charles akan menjadi Raja England sekaligus menjadi 
khalifah Islam pada tahun 2000. Ramalan ini Juga telah nyata tidak menjadi kerana 
tahun 2000 telah pun berlalu.-Bagaimanapun, ramalan bahawa Putera Charles akan 


menjadi khalifah Islam ini agak melampau. 


Jika yang dimaksudkan beliau bahawa Putera Charles akan memeluk Islam, 
maka ia tidak salah untuk berharap beliau akan menjadi khalifah, namun bukanlah 
dalam bentuk ramalan kerana Islam menolak sebarang jenis ramalan kerana tidak ada 
yang tahu perkara yang ghaib melainkan Allah SWT. Allah SWT berfirman (Surah al- 
Naml 27: 65): 


AN | li 233 SILANG ša edis Y j3 
Maksudnya: 


“Katakanlah (wahai Muhammad) tidak ada seorangpun di langit dan di bumi 
yang mengetahui perkara yang ghaib, kecuali Allah." 


14 AI-Nawawi, al-Arba “ün al-Nawawiyyah. No. Hadith 33. 
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Bahkan dalam sebuah hadith, Nabi SAW menjelaskan, sesiapa yang mendatangi tukang 
ramal, kemudian dia mempercayai bahawa si tukang ramal mengetahui perkara yang 


ghaib, maka dengan itu terbatal mannya. Sabda Nabi SAW: 


Maksudnya: 


“Barangsiapa yang mendatangi dukun atau tukang ramal, lalu ia 
membenarkannya, maka ia berarti telah kufur pada Al Quran yang telah 
diturunkan pada Muhammad” 


Demikian itu, keyakinan umat Islam ialah tiada seorangpun yang mengetahui 
perkara yang ghaib melainkan Allah SWT. Adapun jika seseorang- membuat suatu 
agakan berdasarkan kepada petanda-petanda atau alamat, seperti melihat langit yang 
gelap lalu dia membuat jangkaan dan kesimpulan bahawa hari akan hujan, maka itu 
bukanlah ramalan yang dibincangkan dalam hadith, melainkan itu adalah kesimpulan 
yang dibuat berdasarkan petanda yang disediakan Allah SWT. Meskipun demikian, 


orang beriman tetap menyerahkan sebarang urusan terhadap Allah SWT. 


e. Mendakwa Ada Alam Spiritual di luar dari Lingkungan Masa dan Tempat 


Antara daKwaan-dakwaan Shaykh Nazim yang penulis dapati bercanggah dengan apa 
yang dibawa oleh ulama Ahli Sunnah Waljamaah lagi ialah Shaykh Nazim mendakwa 
ada alam spiritual yang luar dari konteks masa dan tempat (al-Oubrūsī 2001). Sebelum 
membandingkan perkara ini secara ilmiah dengan apa yang dibawa oleh Ahli Sunnah 
Waljamaah, perlu difahami makna alam itu sendiri. Alam ialah setiap sesuatu selain 
dari Allah SWT. Dalam perbahasan tauhid, terkadang ulama menyebut makhluk, atau 
baharu, atau alam, semua ini membawa makna yang satu, iaitu ciptaan Allah SWT. Ini 
sebagaimana disebut oleh Ibn “Abbas dalam penafsirannya terhadap ayat 1 Surah al- 
Fatihah (al-Tabari 2013), beliau mentakrifkan alam sebagai segala ciptaan Allah SWT, 


kata beliau: 


rs Yg d U ¿pa Lag ie ās Oeo le a AS Gl J SANA Aa 


5 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Tib, Bab al-Fa'l. No. Hadith 5447. 
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Maksudnya: 


“Segala puji bagi Allah SWT yang bagi-Nya segala penciptaan: langit-langit, 
bumi-bumi, dan apa yang berada di dalam kesemuanya dan apa yang berada di 
antara keduanya, daripada apa yang boleh diketahui dan tidak boleh diketahui" 


Ini menjelaskan bawa alam ini terkait dengan tempat. Sekalipun di mana ia tidak 
diketahui oleh seseorang, ia tetap diliputi oleh tempat dan ruang. Ini berdasarkan apa 


yang disebut Ibn “Abbas bed was dan des Las. 


Al-Tabari menyebut (al-Tabari 2013): 


de ae Ji OP JS Jai cd ue gia chum JS cen P =! LU 
SU) 45, OA 


Maksudnya: 


“Alam ini ialah kata nama bagi suatu kelompok-kelompok umat, setiap 
kelompok daripadanya adalah alam, dàn ahli setiap kurun dari semua kelompok 
daripadanya adalah alam; dari kurun itu dan zaman itu” 


Perkataan al-Tabari ini pula jelas bahawa alam ini ialah sesuatu yang terkait dengan 
masa apabila beliau menyebut Ok JI Al 3 gäl SIS adalah merujuk kepada tempoh masa 
dan-waktu.-Oleh yang demikian, alam ini ialah sesuatu yang terkait dengan ruang, 


tempat, arah, dan berlalu ke atas alam ini masa dan waktu. 


Kata Shaykh Dawud al-Fatani pada menjelaskan lagi makna alam ini, beliau 


menyebut dalam kitabnya al-Durru al-Thamin (al-Fatānī.a t.th.): 


“Makna alam (ialah) alamat yang menunjukkan akan keadaan (keberadaan) 
Allah SWT yang menjadikan dia, maka alam itu terbahagi kepada atas dua 
bahagi: pertama, A'yan dan kedua, A'rad... Bermula alam dengan sekalian 
sukunya sama ada “Ulwi atau Suflī..” 


Penjelasan ini menunjukkan bahawa alam ini adalah ciptaan Allah SWT yang terkait 
dengan alam atas (langit, Kursi, Arasy, syurga) dan alam bawah (bumi dan neraka). 


Maka kesemuanya terkait dengan tempat dan masa. Hanya yang tidak terkait dengan 
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alam ini ialah Allah SWT. Tiada bagi Allah SWT tempat, ruang, arah dan waktu. Maha 
Suci Allah. Maka batallah dakwaan Shaykh Nazim bahawa ada alam yang tiada dalam 


lingkungan masa dan tempat. 


f. Mendakwa bahawa Syahadah Pertama Sudah Memadai Tanpa Syahadah Kedua 


Dalam mengiktirafkan keimanan dan keislaman seseorang, Shaykh Nazim dilihat 
sangat mengambil mudah. Penulis telah menyebut mengenai dakwaannya bahawa 
Putera Charles itu penolong kebenaran, orang-orang yang beragama lain itu Juga ada 
keimanan dan selainnya. Dalam kes ini, Shaykh Nazim mendakwa pula bahawa jika 
seseorang mengucapkan syahadah pertama sudah memadal tanpa syahadah kedua (al- 


Qubrüsi 2001). 


Pertama hal ini bercanggah dengan usul agama Islam iaitu Rukun Islam yang 
pertama ialah mengucap dua kalimah syahadah. Seseorang yang belum beriman, dan 
kemudiannya ingin memeluk Islam, maka wajib atasnya mengucapkan dua kalimah 


syahadah sesuai dengan hadith Nabi SA W: 


á 


16 d ss a2 ola ca NL S M ugs fe WN cgit St ezi 
Maksudnya: 


“Aku diperintah untuk memerangi manusia sehingga mereka mengucap bahawa 
tiada Tuhan melainkan Allah SWT dan bahawasanya Muhammad itu pesuruh 
Allah SWT..” 


Sesuai dengan hadith ini maka para ulama Ahli Sunnah Waljamaah dalam 
karya-karya mereka menyebut bahawa fardu ain ke atas seseorang yang ingin memeluk 
Islam supaya mengucapkan dua kalimah syahadah. Sebagai contoh, kata Shaykh 
Muhammad Zayn al-Din bin Muhammad al-Badawi al-Sembawi (al-Sembawi t.th.b): 


“Maka bermula segala Rukun Islam itu lima perkara (pertama) mengucap dua 
kalimah syahadah” 


16 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Iman, Bāb Fa'in Tābū wa Agāmū al-Salah wa Ātū al-Zakah 
Fakhallū Sabilihim. No. Hadith 25. 
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Begitu Juga Tuan Hussein Kedah menyebut (al-Banjari t.th.c): 


“(dan bahawasanya) Rukun Islam itu lima perkara (pertamanya) mengucap dua 
kalimah syahadah” 


Dan lagi kata Imam al-Sanüsi (Al-Husayni t.th): 


se Us eios Us Ses e Uia GS g 2 ú OS S| US CIS JS e cds 
Es SAN eee JAN 35 3 ds gi OR dl de ¿ Z S 


Maksudnya: 


“Dan wajib atas setiap mukallaf secara syarak untuk mengetahui apa yang wajib 
pada hak Allah SWT, apa yang mustahil pada hak-Nya dan apa yang harus pada 
hak-Nya. Begitu juga wajib atasnya mengetahui seperti itu (wajib, mustahil dan 
harus) pada hak para rasul a.s" 


Berdasarkan perkatan Imam al-Sanüsi dan ulama yang lain, jelas bahawasanya, 
syahadah pertama mestilah digandingkan dengan syahadah yang kedua kerana wajib 
atas setiap mukallaf itu mengetahui dan mengimani keduanya. Maka dengan ini tertolak 
pandangan Shaykh Nazim bahawa syahadah pertama sudah mengesahkan keimanan 


seseorang. 


g. Mendakwa dengan Membaca Al-Fatihah Sahaja boleh Menggolongkan Manusia 
Itu sebagai Beriman 


Dalam satu perkataan yang lain, Shaykh Nazim berpendapat bahawa jika seseorang 
yang bukan Islam membaca Surah al-Fatihah, maka hal itu akan membawanya kepada 
keimanan (al-Qubrüsi 1980). Dakwaan seperti ini juga tidak munasabah kerana ia 


bercanggah dengan dalil sedia ada. Nabi SAW bersabda: 
styla SDA el cal Jus, Aa ol, cl] I V of Bold nai ule Sa us 


V ous, prog ca qs GS 


Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Iman, Bab Qawl al-Nabiyy Salla Allah 'Alayh wa Sallam 
Buniya al-Islam “ala Khams. No. Hadith 8. 
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Maksudnya: 


“Terbinanya Islam atas lima perkara: Mengakui tiada Tuhan melainkan Allah 
SWT, dan mengakui Muhammad SAW pesuruh Allah SWT, mendirikan solat, 
mengeluarkan zakat, menunaikan haji dan berpuasa di bulan Ramadhan” 


hadith ini jelas bahawasanya, keislaman dan keimanan seseorang itu terbina dengan 
lima perkara secara asasnya, dan yang paling utama ialah mengakui ketuhanan Allah 


SWT dan kenabian Muhammad SA W. 


Telahpun penulis Jelaskan panjang lebar sebelum ini bahawa keimanan dan 
keislaman seseorang hanya sah dengan mengucap dan memperakui dua kalimah 
syahadah, bukan hanya sekadar mengakui syahadah pertama sahaja, atau sekadar 


membaca al-Fatihah. Ini dijelaskan oleh al-Harari (al-Harari 2012): 


Ge se g U AG AI Le < SG AYI ou» J 23 uale ras de = 
PA dē Y GAS S 3 Ji udis las du ale C4 AN 
NGA 


Maksudnya: 


“Wajib atas setiap mukallaf untuk memeluk agama Islam dan tetap di dalamnya 
selamanya serta beriltizam dengan segala hukum-hakamnya. Dan di antara 
kewajipan itu ialah mengetahui dan meyakini secara mutlak, dan mengucap 
dengannya serta-merta jika dia kafir, jika tidak kafir maka diucap di dalam solat 
- berdasar Mazhab Shāfi'ī — ialah dua kalimah syahadah” 


Hal ini bukanlah baru, malah disepakati oleh sekalian umat Islam bahawasanya, 
seseroang yang bukan Muslim, hendaklah dia mengucap dua kalimah syahadah untuk 
memeluk agama Islam. Maka dakwaan Shaykh Nazim adalah tidak bertepatan dengan 


usul agama Islam. 


5.3 KESIMPULAN 


Melihat kepada analisis perbandingan sebagaimana yang diketengahkan oleh penulis, 
didapati bahawa Shaykh Nazim sangat lemah penguasaannya dalam ilmu akidah 


sehingga beliau boleh bercanggah dengan beberapa dasar utama Ahli Sunnah 
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Waljamaah dalam masalah ketuhanan, kenabian dan perkara-perkara ghaib. Bahkan 
kelihatan Shaykh Nazim sedaya upaya menggunakan perkataannya untuk menceritakan 
perkara-perkara di luar dari kefahaman awam untuk menarik perhatian orang awam 


mengikuti ajaran yang dibawanya. 


Tidak dinafikan bahawa dalam beberapa hal yang asas dalam akidah Islam, 
Shaykh Nazim telah mematuhinya sebagaimana yang telah disebut dalam Bab 3 di 
mana penulis telah mengekstrak perkataan-perkataan yang dinukilkan daripada 
karangan beliau mengenai hal-hal berkaitan akidah. Namun begitu, sebagaimana 
dibahaskan dalam bab ini, percanggahan Shaykh Nazim terhadap akidah Ahli Sunnah 
Waljamaah bukanlah sekitar masalah-masalah yang kecil. Namun percanggahannya 


adalah melibatkan perkara-perkara dasar akidah. 


Dalam bab ketuhanan, beliau membawa keyakinan tajsim, tashbih, ittihad, 
hulūl, hashwiyyah dan al-Mu tazilah. Manakala dalam bab kenabian dan kewalian, 
beliau menyifatkan mereka ini dengan (sifat-sifat yang melampaui batas seperti 
mengumpamakan para nabi dengan binatang. Shaykh Nazim juga menisbahkan sifat- 
sifat keagungan Allah SWT Kepada mereka ini. Selain itu dalam bab Ghaybiyyat, 
Shaykh Nazim membuat beberapa ramalan seperti kemunculan Mahdi a.s. Beliau turut 
menghalalkan perkara yang haram seperti melihat seluruh badan bagi lelaki dan wanita. 
Dalam hal yang lain, beliau mengiktiraf agama lain selain Islam malah mengharuskan 


syurga untuk penganut agama lain. 


Setelah membuat perbandingan-perbandingan dengan manhaj akidah Ahli 
Sunnah Waljamaah, maka penulis membuat kesimpulan bahawa pemikiran akidah 
Shaykh Nazim sangat bertentangan dengan apa yang dibawa oleh jumhur ulama. 
Pemikiran akidah yang dibawa oleh beliau bercampur aduk dengan beberapa mazhab 
akidah seperti yang telah penulis sebutkan. Menurut hemat penulis juga, beliau boleh 
digolongkan di kalangan mutasawwifah yang mendakwa kesufian, namun hakikatnya 


jauh daripada kesufian berteraskan manhaj Ahli Sunnah Waljamaah yang benar. 


BAB VI 


PENUTUP 


6.1 PENGENALAN 


Bab ini membincangkan khusus mengenai rumusan, dapatan dan kesimpulan terhadap 
kajian yang telah dilaksanakan oleh penulis terhadap pemikiran akidah Shaykh Nazim. 


Ia merangkumi dapatan kajian, cadangan kajian dan implikasi kajian. 


6.2 DAPATAN KAJIAN 


Berdasarkan kepada kajian yanë telah dilaksanakan, dengan meneliti karya-karya 
Shaykh Nazim serta-membandingkannya dengan karya-karya karangan ulama Ahli 


Sunnah Waljamaah, beberapa dapatan dapat dibuat berdasarkan kepada kajian ini. 


Yang pertama adalah dapatan dan kesimpulan mengenai profil Shaykh Nazim, 
terdapat beberapa aspek yang didapati ada pada diri beliau. Dari aspek ketokohan, 
Shaykh Nazim merupakan seorang yang disegani di seluruh dunia baik daripada sisi 
kawan atau lawan. Ini dibuktikan dengan jumlah pengikutnya yang ramai serta 
cawangan-cawangan tarekatnya yang berada di serata dunia. Beliau Juga diiktiraf di 
peringkat dunia sebagai salah seorang daripada Muslim yang berpengaruh. Beliau 
adalah seorang tokoh yang mempunyai aura tersendiri dalam menyebarkan ajaran 
tarekatnya sehingga tersebar luas ke seantero dunia. Kejayaan beliau juga tidak dapat 
dicapai melainkan dengan bantuan anak-anak kandungnya serta anak-anak muridnya. 
Shaykh Nazim bukan sahaja mendapat tempat di hati masyarakat awam malah beliau 
mendapat perhatian daripada kalangan pemimpin-pemimpin masyarakat serta golongan 


bangsawan dan istana. 
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Dari aspek pengurusan, Shaykh Nazim pandai menguruskan tarekat yang 
dipimpinnya dengan menjalin hubungan yang baik dengan beberapa pemimpin seperti 
Kerabat diRaja Perak Darul Ridzuan dan Queen Elizabeth. Beliau Juga melantik orang- 
orang kanan beliau untuk menguruskan cawangan tarekat beliau di serata dunia, di mana 
orang kanannya itu mempunyai ciri ketokohan seperti beliau seperti anaknya 
Muhammad “Adil dan Hisham Kabbānī. Justeru hasil dari pengurusan yang mantap, ia 
membuahkan hasil dari aspek pengaruh di mana Shaykh Nazim mempunyai pengaruh 
yang kuat di kalangan masyarakat awam. Ini dibuktikan di Malaysia, meskipun terdapat 
fatwa yang melarang penyebaran tarekatnya, namun pengikut Shaykh Nazim ramai di 


Malaysia. 


Dari aspek keilmuan, Shaykh Nazim seorang yang cerdik. Beliau menamatkan 
pengajian sehingga ke peringkat sarjana dalam bidang kejuruteraan teknik kimia. 
Berdasarkan silsilah keilmuan, beliau Juga berkebolehan dalam syariah dan Bahasa 
Arab. Manakala dari aspek sanad tarekat, Shaykh Nazim mempunyai sanad tarekat yang 
diragui kerana timbul bantahan daripada mereka dari bidang tarekat itu sendiri seperti 
Mufti Daghestan, Sayyid Ahmad bin Sulayman Darwish Hajiyu dan al-Ahbash. Hal ini 


kerana kewujudan sanad yang diragui menurut mereka dalam silsilah tarekat beliau. 


Dari aspek penerbitan karya, karya Shaykh Nazim kebanyakannya adalah 
salinan semula ucapan-ucapan beliau dalam majlis-majlis ilmu beliau. Sebahagian besar 
karya ini mempunyai penerbit, ISBN, diberi kata pengantar oleh beliau dan hakcipta 
adalah atas nama beliau sendiri. Kandungan-kandungan dalam karya beliau ini 
mempunyai kesinambungan di antara satu sama lain. Oleh yang demikian, ada di antara 
isi kandungannya saling melengkapi antara satu sama lain juga ada yang serupa di 
antara satu sama lain. Karya-karya ini juga boleh didapati salinannya dalam bentuk pdf 
di beberapa laman sesawang rasmi Tarekat Naqshabandiyyah Haqqani. Malah 
sebahagian besar daripada karya-karya yang dijumpai oleh penulis ini mempunyai 
hakcipta atas nama beliau sendiri dan diterbitkan oleh Jemaah tarekat pimpinan beliau. 
Jika ada yang mengatakan bahawa karya-karya ini bukan milik Shaykh Nazim, maka 
mereka perlu mengemukakan bukti yang kukuh bahawa ia bukan karya Shaykh Nazim 
kerana bukti adalah daripada yang mendakwa. Sewaktu hayat Shaykh Nazim dan 
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selepas pemergian beliau, tiada sebarang kenyataan rasmi yang dikeluarkan oleh pihak 


al-Haggani yang menafikan karya-karya ini bukan milik beliau. 


Dari aspek pengaruh dan pengembangan tarekat, setelah meneliti 12 karya milik 
Shaykh Nazim ini, penulis mendapati bahawa beliau merupakan seorang tokoh yang 
pandai mengambil hati para pengikutnya dengan kenyataan-kenyataan dan ajaran- 
ajaran yang boleh mempengaruhi pemikiran para pengikutnya. Ini kerana setiap ajaran 
yang disampaikan oleh beliau akan diselitkan dengan elemen yang terkait dengan 
tasawuf. Secara zahir, nampak bahawa Shaykh Nazim mempromosi zikir Nagshābandī 
untuk mengaburi ajaran sebenar tarekat pimpinan beliau. Pada sebahagian dasar 
ajarannya, ada persamaan di antara apa yang dibawa oleh Shaykh Nazim dengan apa 
yang dibawa oleh ulama Ahli Sunnah Waljamaah. Shaykh Nazim menyeru manusia 
supaya mengimani Allah SWT dan Rasulullah SAW. Shaykh Nazim membawa 
pendekatan penyucian diri dalam ajaran tarekatnya, menyuruh pengikutnya berakhlak 
dengan akhlak yang baik, malah menghidupkan hari dengan zikir-zikir kepada Allah 
SWT. Namun, dalam menyebarkan ajaran beliau, beliau sanggup mengiktiraf agama 
lain seperti Kristian dan Buddha untuk memperolehi sokongan bukan Islam seperti Ratu 
Elizabeth dan Putera Charles, Pegangan akidah beliau memberi kesan kepada aspek 
kebolehpercayaan kerana banyak kenyataan Shaykh Nazim sewaktu hayatnya yang 
diragui seperti ramalan-ramalan yang beliau lakukan. Antaranya ramalan mengenai hari 
kiamat dan kemunculan Imam Mahdi a.s. Di dalam karya beliau sendiri saling 


bercanggah antara satu sama lain. 


Seterusnya yang kedua adalah dapatan mengenai pemikiran akidah Shaykh 
Nazim. Pada sebahagian dasar akidah seperti jumlah para nabi, jumlah para malaikat, 
hari kiamat dan sebagainya, maka didapati bahawa apa yang dibawa oleh Shaykh Nazim 
adalah selari dengan Ahli Sunnah Waljamaah. Ini boleh dilihat dalam Bab Tiga di mana 
penulis telah menyusun semula persoalan umum akidah yang diketengahkan oleh 


beliau. 


Bagaimanapun, terdapat beberapa perkara asas yang didapati dalam karya- 
karyanya bercanggah dengan asas keimanan. Pada hemat penulis, hal ini kerana Shaykh 


Nazim bukanlah seorang yang pakar dalam bidang akidah. Malah jika dilihat dalam 


285 


salasilah perguruan beliau, tidak dinyatakan seorang pun guru beliau yang mengajar 


beliau mengenai akidah. 


Selain itu, penulis juga tidak menjumpai senarai kitab yang pernah Shaykh 
Nazim dalami untuk dijadikan sebagai sandaran apabila beliau mengeluarkan kenyataan 
beliau mengenal akidah. Bahkan sebahagian besar hadith-hadith nukilan beliau adalah 
bersifat Maudu * serta Da if yang tidak boleh dijadikan asas dalam pegangan akidah. 
Sedangkan di sisi Ahli Sunnah Waljamaah, hanya al-Quran, hadith Mutawatir dan 
Sahih serta ijmak sahaja yang dibenarkan sebagai sumber pegangan akidah, itupun 


mestilah ia sepakat dengan kaedah-kaedah seperti tanzih. 


Yang terakhir ialah mengenai perbandingan dengan Ahli Sunnah Waljamaah. 
Berkait dengan hal ketuhanan, meskipun pada dasar akidahnya beliau mengimani Allah 
SWT sebagai Tuhan dan ada kenyataannya yang mensucikan Allah SWT daripada 
menyerupai makhluk-Nya sebagaimana pegangan Ahli Sunnah Waljamaah, namun 
Shaykh Nazim tetap menerapkan elemen hulil, ittihad, tajsīm, tashbih, hashwiyyah dan 
al-Mu 'tazilah apabila membicarakan hal-hal ketuhanan. Shaykh Nazim juga membawa 
pendekatan membicarakan hal-hal akidah tanpa didasari dengan dalil-dalil dan hujah- 
hujah yang selari dengan syariat. Beliau juga dilihat banyak bercanggah dengan 
kenyataan beliau-sendiri dalam perkataannya, dan percanggahan itu kadang-kadang 
datang dalam buku dan mukasurat yang sama. Ada ketika dia mengatakan Allah SWT 
tidak bertempat dan kemudiannya dalam mukasurat yang sama menisbahkan Allah 


SWT bertempat. 


Berhubung dengan elemen ittihad, penulis sedar bahawa terdapat perbahasan 
dalam akidah kesufian yang membicarakan mengenai Tauhid al-Shuhüd dengan 
menggunapakai istilah ini. Namun setelah meneliti pandangan Shaykh Nazim, beliau 
tidak membahaskan ittihad dengan konteks Tauhid al-Shuhüd namun beliau 
membahaskannya secara jelas mengenai kesatuan Tuhan dengan makhluk. Berhubung 
tajsim dan tashbih, jelas kenyataan beliau yang menyamakan Allah SWT dengan 
mahluk seperti penisbahan anggota badan bagi hak Allah SWT. Beliau juga menamakan 
Allah SWT tanpa merujuk kepada sandaran nas yang tepat sedangkan penamaan Allah 
SWT adalah tawqifiyyah. Keseluruhan ideologi akidah yang disebutkan ini adalah 
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bercanggah secara total dengan apa yang dibawa oleh para ulama Ahli Sunnah 


Waljamaah. 


Berhubung dengan kenabian, Shaykh Nazim ada menerapkan elemen Nir 
Muhammad dalam bab kenabian dengan perbahasan yang melampaui batas sehingga 
mengharuskan Nabi SAW bersifat dengan sifat ketuhanan. Beliau turut menisbahkan 
sifat-sifat yang baik kepada para Nabi dengan membuat perumpamaan terhadap 
binatang seperti anjing dan khinzir. Dalam hal berkaitan kewalian, Shaykh Nazim suka 
membicarakan mengenai keistimewaan-keistimewaan gurunya dan dirinya. Hal ini 
mungkin kerana beliau ingin menarik pengikut-pengikut baru dengan cerita-cerita yang 
indah. Keistimewaan para wali diketengahkan dengan cara yang tidak sepatutnya 
seperti mendakwa wali tahu kod rahsia al-Quran, wali ini adalah stesen kuasa, wali 
mempunyal aroma spiritual dan wali harus melihat seluruh tubuh-badan seseorang. 
Selain itu, beliau juga menyanjung tinggi gurunya Shaykh “Abd Allah Faiz al- 
Daghestānī yang beliau menganggapnya sebagai seorang wali. Beliau mendakwa 
bahawa al-Daghestānī telah berjumpa dengan „al-Mahdī a.s, bahkan Shaykh Nazim 
sendiri telah meramalkan kemunculan al- Mahdi a.s yang sehingga kini belum pun lagi 
muncul. Berlainan dengan Ahli Sunnah Waljamaah, sekalipun Ahli Sunnah Waljamaah 
mengagungkan Nabi Muhammad SAW, namun tidaklah secara berlebihan sehingga 


menyamai Kristian yang menganggap Nabi Isa a.s itu bersifat dengan sifat ketuhanan. 


Mengenai hal ehwal hari kiamat dan akhirat, Shaykh Nazim banyak bercanggah 
dengan dasar-dasar Ahli Sunnah Waljamaah. Shaykh Nazim membuat ramalan-ramalan 
mengenai kemunculan Imam Mahdi a.s dan hari kiamat. Malah beliau mendakwa 
gurunya telah berjumpa dengan Imam Mahdi a.s. Beliau juga mendakwa orang-orang 
bukan Islam juga akan masuk ke dalam Syurga kerana mereka juga believers. Banyak 
Juga keyakinan Shaykh Nazim yang membawa kepada kesimpulan bahawa semua 
agama adalah sama dan tujuannya adalah mengimani Allah SWT. Hal ini menyebabkan 
beliau juga tergolong di kalangan mereka yang berpegang dengan falsafah Liberalisme 
dan Pluralisme. Hal ini sangat mendukacitakan kerana mustahil Allah SWT menerima 
kebenaran agama lain sedangkan dalam al-Quran jelas bahawasanya agama yang 
diterima di sisi Allah SWT hanyalah Islam. Melihat kepada keimanan Ahli Sunnah 


Waljamaah terhadap kemunculan Imam Mahdi a.s pula, mereka tidak berani untuk 
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menetapkan secara khusus mengenai tarikh kemunculannya kerana ia adalah rahsia 


Allah SWT jua semata-mata. 


Berdasarkan kepada objektif-objektif kajian yang disasarkan sebelum ini iaitu 
antaranya untuk mengenali siapakah Shaykh Nazim, apakah pemikiran akidahnya, 
adakah pemikiran akidahnya selari dengan Ahli Sunnah Waljamaah, maka kajian yang 
dilaksanakan ini telah mencapai objektif-objektif di atas. Kajian juga ingin melihat 
mengenai keabsahan fatwa-fatwa yang melatari kajian ini kerana beberapa fatwa yang 
menyimpulkan bahawa pemikiran akidah Shaykh Nazim adalah bercanggah dengan 
Ahli Sunnah Waljamaah. Sebagaimana yang telah dijelaskan, kajian mendapati ada 
persamaan di antara pemikiran akidah Shaykh Nazim dan Ahli Sunnah Waljamaah. 
Namun jurang perbezaan yang berlaku antara keduanya agak besar kerana melibatkan 
permasalahan asas yang pokok sehingga tidak mungkin untuk- menghimpunkan 


keduanya. 


6.3 CADANGAN KAJIAN 


Berdasarkan kepada dapatan- dan rumusan kajian, penulis ingin mencadangkan 
beberapa rekomendasi untuk kajian lanjutan iaitu selain daripada kajian-kajian yang 
telah ada sebelum ini, penulis melihat bahawa kajian terhadap Shaykh Nazim sangat 
sedikit. Kajian yang telah ada hanya terhad kepada latar perjalanan tarekat yang dibawa 
oleh Shaykh Nazim dan beberapa kajian mengenai dakwah beliau. Seharusnya ada 
kajian yang melihat sisi pengurusan dakwah beliau yang mampu tembus ke seluruh 


dunia sehingga beliau boleh menjalin hubungan baik dengan pemuka-pemuka negara. 


Seterusnya penulis melihat adalah baik Jika ada Jika ada yang mahu mengkaji 
mengenali keabsahan sanad tarekat beliau Juga dilihat sebagai sesuatu yang bermanfaat. 
Ini bagi memastikan bahawa tarekat yang beliau pelopori adalah benar-benar 
bersambung silsilah sehingga kepada pengasas tarekat Nagshabandi itu sendiri iaitu 
Shaykh Muhammad Baha' al-Din al- Nagshabandi. Selain dari itu, kajian mengenai 
pemikiran fiqh Shaykh Nazim atau mazhab yang dianuti beliau dalam fiqh juga adalah 
tersangat baik kerana penulis tidak menjumpai secara spesifik pegangan fiqh Shaykh 
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Nazim yang cenderung kepada salah satu daripada 4 mazhab Ahli Sunnah Waljamaah 


yang masih wujud sehingga kini. 


Cadangan yang terakhir, kajian mengenai fatwa sedia ada yang mengekang atau 
membenarkan penyebaran ajaran Shaykh Nazim juga amat perlu kerana menurut hemat 
penulis ada kewajarannya jika kekangan atau kebenaran itu dilihat daripada sudut 
menjaga kemurnian akidah orang awam. Hal ini kerana orang awam mungkin tidak 
mengenali dengan mendalam mengenai apa ajaran akidah yang dibawa oleh Shaykh 
Nazim dan hanya melihat penampilan beliau dan anak-anak muridnya, maka mereka 
boleh terpengaruh untuk mengikuti tarekat yang diasaskan oleh beliau sehingga 
membawa kepada perkara-perkara yang bercanggah dengan akidah Ahli Sunnah 
Waljamaah. Pihak berautoriti boleh melihat kepada kajian ini untuk menambah baik 


fatwa sedia ada sekiranya perlu. 


6.4 IMPLIKASI KAJIAN 


Dari sudut implikasi kajian, kajian ini berhasil memperkenalkan sosok tubuh seorang 
tokoh yang masyhur di-abad ini iaitu Shaykh Nazim al-Qubrūsī, kehidupannya, 
gurunya, muridnya, ajarannya dan sanad tarekatnya. Selain itu, kajian ini telah 
mengenalpasti pemikiran akidah Shaykh Nazim secara jelas dan terperinci yang digali 
daripada 12 karyanya dari tahun 1980 sehingga 2012 seterusnya mengenalpasti 
perbezaan antara pemikiran akidah Shaykh Nazim dan manhaj akidah Ahli Sunnah 


Waljamaah secara jelas dan terperinci. 


Dengan hasil kajian ini, ia dapat membantu pihak berkepentingan seperti jabatan 
agama atau institusi fatwa untuk mengetahui dengan lebih lanjut mengenai pemikiran 
akidah Shaykh Nazim dan seterusnya mengambil tindakan yang wajar terhadap gerakan 


atau ajaran yang dipimpin oleh beliau dan anak muridnya. 


Selain itu, kajian ini akan memberikan pendedahan kepada masyarakat 
mengenai pemikiran akidah Shaykh Nazim memandangkan selama ini beliau hanya 


dikenali sebagai tokoh dalam bidang kesufian. Kajian ini secara langsung menjelaskan 
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kepada masyarakat mengenai kesimpulan akidah Ahli Sunnah Waljamaah yang sebenar 


serta persamaan dan perbezaan pemikiran akidah Shaykh Nazim dengannya. 


6.5 KESIMPULAN 


Secara kesimpulannya, pemikiran akidah Shaykh Nazim pada asasnya banyak 
percanggahan dengan apa yang dibawa oleh ulama Ahli Sunnah Waljamaah. 
Percanggahan-percanggahan ini bukan perkara yang dalam kerangka khilaf yang 
dibahaskan oleh ulama Ahli Sunnah Waljamaah daripada aliran Asha'irah, 
Maturidiyyah mahupun aliran salaf yang benar. Namun begitu, jasa Shaykh Nazim 
dalam mengajak manusia kepada berakhlak mulia, melakukan zikir-zikir penyucian 
jiwa dan ramai yang telah memeluk Islam di atas tangan beliau dan anak murid beliau 
adalah tidak dinafikan. Beliau mempunyai sumbangan dalam dunia Islam meskipun ada 


kekhilafan yang besar dalam bidang akidahnya. 


Semoga kajian ringkas yang dilaksanakan oleh penulis ini dapat merungkai 
persoalan-persoalan mengenai pemikiran akidah Shaykh Nazim dan sekiranya ada 
keperluan untuk penambahbaikan oleh pengkaji seterusnya adalah amat dialu-alukan. 
Penulis juga berharap ada yang mahu mengkaji dan memperluaskan skop kajian 
terhadap Shaykh Nazim dengan menghasilkan pengkajian yang lebih bermutu dan 
berimpak tinggi serta menjadi rujukan masyarakat. Semoga apa yang dilaksanakan oleh 


penulis ini mendapat redha Allah SWT. 
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LAMPIRAN V 


PANDANGAN HUKUM MUZAKARAH JAWATANKUASA FATWA MAJLIS 
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Tariqat Nagsyabandiah AL Aliyyah Syeikh Nazim 
« Al-Haggani (2000) 


Keputusan: 
Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal 


Ugama Islam Malaysia Kali Ke-48 yang bersidang pada 3 April 2000 telah 
membincangkan Tariqat Nagsyabandiah Al-Aliyyah Syeikh Nazim 


nami 
AQUAM 


Al-Haggani, Muzakarah telah memutuskan bahawa Tangat Nagsyabandiah 
Al-Aliyyah di bawah pimpinan Syeikh Nazim bertentangan dengan 
fahaman akidah Ahli Sunnah Wal-Jamaah dan menyeleweng dari ajaran 
Islam. Pengamal ajaran ini hendaklah segera bertaubat. 
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Ahli Lembaga Mesyuarat negeri Sarawak telah bersidang pada 22 Januari 2002 dan ahli 
mesyuarat telah sebulat suara memutuskan bahawa : 


1. Tarikat Naqsyabandiah Al-Alīyyah di bawah pimpinan-Syeikh Nazim berfahaman 
dengan fahaman-fahaman Wehdatul- Wujud. Martabat Tujuh Nur Muhammad 
yang bertentangan dengan konsep dan fahaman Ahli Sunnah Wal Jamaah. 

1. Tarikat ini berpegang kepada hadis-hadis maudhu' (palsu/ direka- reka). 

2. Mereka mengamalakan konsep Yaqazah (dapat berkomunikasi dengan 
Allah! S.W.T. dalam mimpi) yang-bertentangan dengan fahaman dan 
akidah Ahli Sunnah Wal Jamaah. ^ 


Kumpulan Ahli Tarikat Nagsyabandiah IA Aliyyah Syeikh Nazim Al-Haggani pernah 
melawat Sarawak. Setelah dikaji.didapati dalam ajarannya tidak boleh diamalkan oleh 
orang Islam dan ianya telatr dtatraramkan oleh kerajaan. 


Kesimpulannya ahli mesyuārāt bersetuju agar ajaran menyeleweng ini diharamkan. 





